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kisiyle. okullardan sürülmüş. çağdaş bilimsel anlayış yerine or- 
laçağın bulanık başlı uygulamaları olurlulmak istenmiştir. 
Hangi yandan bakılırsa bakılsın. felsefeye. inançları sarsıyor 
diye karşı çıkan bir başın içindeki boşluk. kuşkusuz, uzaydan 
daha genişlir. Dilde. sanatın tüm dallarında. yönetimde, uy- 
garlık anlayışında, inançlarda eskiyi savunan, eskiye özlem 
duyan bir aydının bilimsel sanı ne olursa olsun insan türünün 
orlaya çıkışında evrimsel evrelerin ilk basamağında kalmıştır, 
bunun tartışılacak yanı yoktur. 

Felsefe gelişme, ilerlemeye yönelik bir başın en güçlü, en 
özlü besinidir. bunun dışında kalanlara ancak “düşünsel ot" di- 
yebiliriz. İşle yükseköğretim kurumlarımızda, özellikle "Tür- 
koloji" bölümlerinde egemen anlayış budur. Bunları yermek, 
kötülemek için söylemiyoruz. elli yıldır içinde bulunduğumuz 
bir durumu gündeme getirmek istiyoruz. Bilim alanında, en 
büyük Türkbilim uzmanları yabancıdır, Alman, İtalyan, Rus, 
Fransız, İngiliz gibi başka inançları benimsemiş ulusların bil- 
ginleridir. Dilimizi, tarihimizi, coğrafyamızı, yazın tarihimizi, 
sözün kısası bir Türk olarak varlığımızı ilgilendiren ne varsa 
araştıran, gün ışığına çıkaran, Türk'e Türk'ü öğreten hep ya- 
bancılardır. Bu yabancıların (uzmanların) hepsi başka bi- 
limlerle (tarih. kazıbilim, felsefe. tıp. hukuk, ruhbilim, top- 
lumbilim bg.) uğraşmış, çalışma alanını iki kaya arasından 
geçen daracık yolla bağlantılı kılmamışlır. Batının Einstein, 
Heisenberg gibi çağdaş bilginlerin yazınla, müzikle, başka 
fizik bilginlerinin başka sanatlarla yakınlık kurduklan, de- 
rinlemesine felsefe çalışmalarına katıldıkları biliniyor. Bugün 
yapıtlarından felsefe sorunları üretilen Camus, Kafka, Sartre, 
Brecht gibi yazarların hepsi felsefeyle sıkı ilişkiler içindeydi. 
Bu nedenle Batı yazınıyla Balı felsefesi yanyana yürüyor. Sop- 
hokles'i, Euripides'i, Aristophanes'i, Homeros'u, Ovidius'u, Ver- 
gilius'u, Lucretius'u bilmeyen bir Avrupalı yazın uzmanının yü- 
züne bile bakılmaz. Bizde yazınla ilgili yükseköğretim 
kurumlarında durum öyle mi? 

Bu acı sözlerin, ülkemizde bilimsel çalışmalarda uygulanan 
verimsiz yöntemlerin (o yozlaşlıncı etkilerinden kay- 


“naklandığının anlaşılmasını yürekten dileriz. Ancak bizim di- 
leğimiz. gittikçe çöküntüye sürüklenen bir gerçeği gizlemeye 
yetmez. Bir ülkede. geçmişle. günümüzde. yazın alanında fel- 
sefeyc yabancı kalmayı. ondan ürkmeyi. inançlarının sar- 
sılacağını ileri sürerek. öğrenim dışı bırakmayı düşünen yük- 
seköğrelim görevlisi varsa, orada yozlaşma hız, saptanamaz. 
Felsefesiz yazın kayaların üzerlerinde bilen otlar gibidir. iki 
günlük kurakla yokluğa yönçlir, bittiği kayanın üzerinde esen 
yelleri bekleyen kurumuş kalıntılar bırakır. 

Sevgili okuyucu. bunları okuyunca yüzünü buruşturabilir,. 
kaşlarını çatabilir. bir felsefe çalışmasıyla bu söylenenlerin ne 
ilgisi var diye dudak bükebilir. Çok ilgisi vardır. bütün ça- 
lışmalarımızda ilgiyi hep işlenen konunun sıkışmış, daralmış 
çevresinde görmeye alıştırıldığımızdan kapsamlı düşünme 
olanağımız gelişmemiş. Bir hekim felsefe okumamışsa. insanı 
bir doğa varlığı niteliğinde görür, onun evren bütünündeki ye- 
rini, taşıdığı değeri, varlığını biçimlendiren ögeleri, erdemleri 
kavrayamaz. insanın sağlığından önce ondan sâğlayacağı geliri. 
çıkarı düşünür. İşte felsefeye arka dönerek, insanın yalnızca 
doğal yapısıyla ilgilenmenin sonu budur. 

Uygarlık. türlü başanların, bilimsel alanların ürünleriyle do- 
“natılmış bir bütündür, kurumlar yanyana yürür. biri ötekine 
yeğlenmez. Yine uygarlık alanında, uğraş seçmeler dışında, 
bir alan ötekini dışlayamaz. Uygar bir ülkede, gerçek bir aydın 
bize Darwin'in evrim kuramı gerekmez, inançlarımızı yıkıyor. 
öğretim kurumlarında öğrelilmesin diyemez. Oysa ülkemizde 
yıllardır ters bir anlayış sergileniyor, bilimden çıkar sağlayan. 
işe uygun gelen davranış anlaşılıyor. İlkçağ uygarlığının be- 
şiği Anadolu'dur. felsefenin ilk yaraucı büyük öncüleri Ana- 
dolulu'dur. Buna karşın biz felsefeden korkuyoruz, kaçıyoruz: 
Felsefe düşünce çevrenimizi genişletir, bizi evrene açar. insanı 
anlamının olanaklarını sâğlar. Bu nedenle. yurdumuzda doğan, 
sonra Batıya yayılan felsefeyi en iyi bizim, Türkler'in sevmesi, 
benimsemesi gerekir. Oyşa benimsemek, sevmek şöyle dursun 
yüksek görevliler, öğretim kurumları, anlı sanlı bilginler fel- 
scfeye ilgisiz kalmakla yetinmiyor, onu kötülüyor, yeriyor. 
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Bu çalışmanın kimi bölümleri. bundan onbeş yıl ön- 
cesinden, başka bir kaynakta yayımlanmak üzere yazılmış, dü- 
zenlenmişlir. Arada geçen süre dil konusunda birtakım dc- 
giştirmeleri gerektirdi. Genelde doksanüç düşünürü kapsayan 
çalışma okuyucuya. bilgeler konusunda. önbilgi vermeyi amaç- 
lar. bilgelerden aklanlan seçmeler daha kapsamlı, daha ayrıntılı 
başka bir çalışmadır. Bu çalışmanın anlaşılması çok kolaydır, 
okura ilkçağ düşünce cvreninc girmede bir kılavuz niteliği ta- 
.şıdığından yorucu. sıkıcı değildir. Felsefe. sanıldığı gibi. 
inançları bozucu. sarsıcı bir içerik taşımaz, tersine bilgiye. 
inanca sağlam, us ilkelerine dayalı, bilinç aydınlığında yürünen 
bir yol açar. bu yolda güvenli gitmeye olanak sağlar. Felsefe in- 
sanı, evreni. varlık kavramı altında toplananların hepsini an- 
lamayı, yerli yerine koymayı düşünür. Felsefede boşlukta uçu- 
şan kandırmacalı kavramların yeri yoktur. Kimi yoz aydınların 
sandıklarının tersine. felsefe bebekleri uyulmak için ninni de- 
ildir, düşünmeyi bilen. beceren bir kimsenin başının içinde 
yığınlaşan izlenimleri düzene koymak. dizgelemek, dü- 
şünülenle yapılan arasındaki varlık bağlantısını kurmaktır. Fel- 
sefe kimi geniş, yayvan ağızlıların "benim felsefem budur" de- 
dikleri türden bir ağız kalabalığı. bilinç tutarsızlığı. anlayış 
gevşekliği de değildir. Felsefe sağlıklı, düzenli düşünmeyi ba- 
şaran başlar içindir. 

Felsefe, kırsal kesimin üretim alanlarında imeceyle sür- 
dürülen bir çalışma değildir. Bu nedenle bir devletin. bir par- 
tinin felsefesi olmaz, ancak düşünen, yaratan. üreten aydının 
felsefesi olabilir. Sözgelişi "Alman felsefesi", "İngiliz felsefesi" 
derken anlaşılması gereken Alman, İngiliz bilgelerinin ortaya 
koydukları düşünme ürünü, felsefe türüdür. Yavan aydınlar hep 
lelsefeyi benimsenen yol. uygulanan yöntem diye anlarlar. 
Böyle bir anlayış felsefeyi çıkar aracı, yarar kapısı, geçim alanı 
durumuna getirir, bunun da felsefeyle ilgisi yoktur. "Felsefesi 
olmak", dizge niteliğinde, öğreti içeriğinde bir görüş ya- 
ratmaktır. Geçmişi sırtında taşımakla, geçmişinden aldığını 
geliştiremeden, olduğu gibi saklamakla, yıpranmış geleneklere 
bağlanmakla, yemek yediği çatalı bile başkalarından, başka bir 
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uygarlık ` ortamından saun almakla felsefe olmaz. Dü- 
şünemeyen, cskinin ağırlığından kurtulamayan, yıpranmış 
alışkanlıkları yamayıp : boyamakla geçinmeye çalışan kim- 
sclerin çoğunlukla olduğu bir toplumda felsefenin değeri bi- 
linemez. önemi kavranamaz. Felsefe alanında gelişme yetkisi 
olmayan toplumlarda bütün işleri tannlar yürütür, yalnız tanrı 
bilir, tüm kişilerin egemenliği tannların elindedir, insanın yap- 
ması gereken ne varsa hepsi bırakılır. Sözün kısası felsefeye 
özgü düşünceler, sorunlar üretemeyen topluluklar tanrılar ya- 
ralmakla avunurlar. 

Biz. burada. Balı ya da Avrupa derken yüzbinlerce insanı 
birden öldürecek araçlar üreten. başka uluslar sömüren. çı- 
karları için savaşları uzatan. kan dökmeyi seven soyguncu 
Batı'ya değil. bilimin, felsefenin, sanatın üstün örneklerini 
veren, uygarlığın öncülerini yetiştiren, azınlıkta kalan Batı'yı. 
Avrupa'yı düşünüyoruz. Bu nedenle Avrupa, Batı kav- 
ramlarının da sorgulanması gerekir. Batı denince biri bil- 
gelerin, uygarlığın, öteki Savaş araçları üreten, yoksul ulusları 
sömüren, yozlaşan iki Balı'yı . birbirine karıştırmak ka- 
çınılmazdır. Çıkar uğruna. yarar yolunda insan kanınin dö- 
küldüğü bir yerde uygarlık boş bir kavramdır. Yeryüzünün cn 
büyük utkuları bile bir damla insan kanına değmez savaş alan- 
larında. 

Felsefe; bir değerler varlığı olarak gördüğü insanın an- 
laşılması. bilinmesi içindir kanının dökülmesi için değil. Fel- 
scfcden ürken, geleneksel inançlara sarılmakla mutluluk arayan 
bir kimse insanın değerini anlayamaz, felsefenin önemini. ct- 
kinliğini kavrayamaz. İlkçağ felsefesinin beşiği Anadolu'dur 
dedik. Bu beşiği daha büyük kapsamda görebiliriz, tarih, sa- 
ğıltım, şiir, oyun, yontu. kabarıma, söylencebilim, coğrafya, 
müzik gibi yaratı türlerini sayabilitiz, o beşikten çıkarabiliriz. 
. Ne yazık ki bugün felsefenin. yurdunda felsefe yok, nerdeyse 
yasaklanmış, birer yüce dağ doruğunu andıran o ulu bilgeler 
sürgüne gönderilmiş. 

İlkçağ felsefesinin işlediği bütün konular, sorunlar gü- 
nümüzde de gündemdedir, geçerlidir. Nedeni insan eskimez, 
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insan düşündükçe taşıdığı değerlerin alanı genişler. Düşünen 
insan kendini yenileyen insandır. Nitekim, bu çalışmamızda. 
Çin'den. Roma'ya değin bütün bilgelerin insanla. insan so- 
runları vla ilgilendikleri. varlık bütününe insandan varmak is-. 
ledikleri görülecektir. Uygarlık, düşünenler için. insanı evrenin 
demirbaş konusu durumuna getirmiştir. İnsanın düşünme ko- 
nusu edilmediği ülkelerde felsefe alanında bir gelişme görme 
olanağı da yoktur. Büyük dinlerin ((eklanrıcı) egemen oldukları 
çağlarda felsefenin kıyıya itildiği, baskı altına alındığı bir ya- 
kınma konusudur. Bu yüzden dinlerin egemen olduğu or- 
taçağda. ilkçağ oranında, büyük bir gelişme görülmüyor. fel- 
sele oylumunda. 

İlkçağ felsefesinin sorunları. uygarlığın da başat so- 
runlarıdır. çağlar uygarlık aşamalarına göre bu sorunlara 
yorum gclirmiştir. İnsan (birey olarak) toplum, yönetim, bilim,’ 
eğilim. bilgi. yaşam. devlet. yargı, tüze (hukuk), yasa, evren 
(doğa). doğa varlıkları (ay, güneş, yıldızlar, bitkiler, tüm diri 
varlıklar). gelişim, oluş, yokoluş. tüm değerler gibi dü- 
şünmeyc konu olabilecek ne varsa ilkçağ felsefesinde gündeme 
getirilmiştir. Ortaçağ. uzun bir süre bu konuların büyük bir bö- 
lümünü gündemden çıkarmış. yasaklamış, kalan bölümünü de 
dinin baskısı altına alarak saptırmaya çalışmıştır. Ancak dü- 
şünen aydınların etkisi, inancın baskısını yenmiştir. On- 
dördüncü yüzyıl ortalarına doğru felsefe gücünü göstermeye 
başlamış. ancak kilise epey düşünürün canına kıymıştır. İslam 
ülkelerinde. ortaçağ anlayışı günümüzde, daha yoğun bir bağ- 
nazlıkla sürdürülmekte, düşünen insanın yerine anlamadan ina- 
nan insan konmuştur. Nedeni de islam dininin felsefeye karşı 
benimsediği olumsuz tutumdur. 

İlkçağ felsefesi, uygarlık tarihinde, insanı, evreni, varlığı ge- 
leneksel inançların dışında, bilinçle, us ilkeleriyle konu edin- 
menin başlangıcıdır. bilimsel alanda soru sorma, olayları so- 
runlaşlırma, sorunlara gözleme, deneye dayanarak bağımsız 
düşünmeyle çözüm arama bu çağda başlamıştır, us denen yö- 
nelici, düzenleyici, yönlendirici yeti yine bu çağda etkisini gös- 
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termiştir. İnsanın bir "us varlığı" olduğu bu çağda gündeme ge- 


12 


tirilmiş, düşünmenin edağı olmuştur. Uygarlık ortamında 
neden-sonuç bağlanlısını vurgulayan kılavuz düşünürler de hep 
bu çağda etkinlik kazanmıştır. Bu nedenlerle, ilkçağ uygarlığın 
us aydınlığında, uyanış çağıdır. 

Felsefenin, günümüzde etkinliğini koruyan, sorunsal kav- 
ramlan da ilkçağda üretilmiştir. İlkçağ felsefesi insanın ken- 
dini. çevresini, evrenini sorgulamanın kaynağıdır. İnsan. dü- 
şünen, sorgulayan bir aydın olarak. tanrıyı karşısına almayı bu 
çağda başarmış, tanrı çözülmesi gereken bir soruna dö- 
nüştürülmüştür. Üzerinde gezindiğimiz yeryüzünü sor- 
gulamakla yetinmeyen bilge gözlerini göğe çevirirken bilimsel 
bir gözlemci tutumunu benimsemiştir, o yeryüzünde bir gezgin 
değil us ilkelerinin kılavuzluğunda bir gözlemcidir. araş- 
uncıdır. Daha önceki çağlarda Mısırlılar, Babilliler. Sumerler, 
hep göklere bakmışlar. tanrılarla-tanrıçalarla konuşmaya gi- 
rişmişler ancak düşüncelerinde usa değil geleneksel inançlara 
yaslanmışlardı. İlk kez Anadolu'da düşünme odağı. usun de- 
netimi altında nesnel varlığa çevrilmiş, önümüzde duran nes- 
nenin ne olduğu sorgulanmıştır. 

Felsefe açısından bakılırsa, ilkçağda şu üç özellik görülür: 
usun, bilincin ışığında nesnel varlık, (doğa) sorgulanmış. ne- 
denleri, varlığının ilkeleri düşünülmüş. Yunanistan'da, özel- 
likle Sokrates'le bütün gözler insana çevrilmiş, insan yine usun 
kılavuzluğunda felsefenin kökensel sorunu durumuna ge- 
tirilmiş. Roma'da bu iki soruna tüze (hukuk) kurumu eklenmiş, 
insan bir "tüze varlığı" niteliğinde görülmüştür, böylece tüzeye 
dayalı: bir "toplum felsefesi" gündeme getirilmiştir. İşte ilk- 
çağın bu doğa-insan-tüze üçlüsü çağdaş uygarlığın dizgesel ku- 
ruluşudur, tabana konan yapı taşıdır. Çağımızda bu yapı ta- 
şına oturmayan bir gelişim bulmak kolay: değildir. İslamın 
egemen olduğu ülkelerde böyle bir yapı taşı yoktur demek bi- 
limsel evrime aykırı düşmez. 

Büyük bilgeler, uygarlığa, gelişime, evrime elverişli, ve- 
rimli toprakların ürünleriyle beslenen toplumlarda ortaya çı- 
kabilir. Düşünce dizgelerinin türlülüğü uygarlık yolunda, de- 
gişik durakların çokluğuna, yaratıcı odakların oranına bağlıdır. 
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Büyük başlar. büvük buluşlar büyük bilgelerin. düşünürlerin. 
sanatçıların yetiştikleri toplumlarda görülebilir. Bilgenin bu- 
lunmadığı bir toplumda üretici gelişmenin varlığından sö- 
zedilemez. Hangi geniş ovada yüksek dağlar varsa, orada gör- 
kemli doruklar görülebilir, dağın olmadığı yerde doruğun adı 
geçmez. Bu yüzden. ilkçağın görkemli bilgelerinin, ay- 
dınlarının. sanatçılarının yetiştikleri ortamlarda çarpıcı, şa- 
şırlıcı bir düşünsel gelişme sözkonusu olabilir. 

Felsefe oylumunda, ilkçağ neden Anadolu'da görkemli ürün- 
lerini sergiledi? Bu güzelim topraklarda hangi büyüleyici dü- 
şünscl gizem vardı? Neden. bilim alanında, doğayı so- 
runlaşuran Anadolu kökenli bilgelerdi? Felsefe tarihi. çağdaş 
Batı anlayışıyla bu soruların yanıtını bulamaz. Nitekim, ünlü 
tarihçi Arnold Toynbee de. o görkemli yapıtında bu soruların 
yanıtlarını ararken hıristiyan anlayışının etkisinden kur- 
tulamamış. sorunlara içtenlikli bir "hıristiyan" gözlüğüyle bak- 
mıştır. Darwin'in yiğitçe kuramı önce kiliseyi sarsmış, daha 
önce Kopemicus, Galilei'de olduğu gibi. Us ölçülerine göre dü- 
şünmeyi bilen bir aydının gözünde İncil Giordano Bruno'nun 
kuramından daha yetkin değildir, Newton kuramı, bizce, Matta 
İncili'nden daha görkemlidir. Yeremya'nın öğütleri Descartes'in 
ilkelerinden çok mu çok geridedir. Burda, aradan geçen binlerce 
yılın değil usla inanca dayalı düşüncenin içeriği tartışma ko- 
nusudur. 


ORPHEUS (İ.Ö. X. yüzyıl?) 


Trakyalı ozan, din kurucusu. İnsanın tin, gövde gibi iki töz- 
den kurulduğunu, tinin arınması için gövdeye bağlı tulkulardan 
sıyrılması gerektiğini ileri sürmüştür. 

Orpheus'un yaşamıyla ilgili bilgi yoktur, bütün söylenenler 
birer söylence niteliği taşır. Kimi kaynaklar Homeros'tan çok 
önce geldiğini, kimi kaynaklar ise I.O. VI. yüzyıllarda ya- 
şadığını. Güney İlalva. Sicilya'da yaygınlaşan Dionysos tö- 
renlerinin öncüsü olduğunu ileri sürer. Orpheus'la ilgili sav- 
ların, felsefe tarihi bakımından, en önemlisi onun Pythagoras 
üzerindeki etkileridir. 

Orpheus müziğe dayalı bir inanç geliştirmiş, insanın yet- 
kinleşmesinde, bir istenç varlığı olarak kendini bilmesinde şi- 
irin. müziğin başlıca eğitici öğe olduğu görüşünü sa- 
vunmuştur. Ona göre insan biri ölümsüz tin, öteki ölümlü 
gövde olmak üzerc iki ayrı (özden kurulmuştur. Gövde tin için 
bir zindandır, tutkuların. us ilkeleriyle bağdaşmayan eği- 
limlerin odağıdır. İnsanın tinini arındınp ölümsüz kaynağa ka- 
vuşabilmesi için bu gövdesel tutkulara egemen olması, tinsel 
değerlere göre yaşamını düzenlemesi gerekir. Bu da ancak şi- 
irle. müzikle sağlanabilir: Müzik, sesin belli oranlara göre dü- 
zenlenmesinden oluşan cikileyici, eğitici bir uyumdur. Tin 
ancak müzikle kendi varlığının bilincine varabilir, tinsel evreni 
kavrayabilir. Tinsel evrende birtakım ölümsüz tözler vardır, 
bunlar gizli güçlerle donanmış. nesnel &vrenin temelini oluş- 
turan, içekapanışla kavranan yüce varlıklârdır. Tin gövdede bu- 
lunduğu sürece onları özler, onlara kavuşmak, özgür olmak 
ister. Oysa tutkular bunu önler. Öyleyse yapılacak iş tut- 
kulardan arınmak. gövdeye egemen olmaktır. 


KAPİLA (İ.Ö. IX. yüzyıl) 


Hintli bilge. Tek yaratıcı varlığın doğa olduğu görüşünü sa- 
vunmuş, us ilkelerine dayalı bir varlık anlayışı geliştirmiştir. 

Binakım söylencelere kanşan yaşamı konusunda geniş 
bilgi yoktur. Adı'nın Mahabharara, Bhagavata Purana gibi eski 
kaynaklarda geçen tannsal kişilerle birlikte anılması gerçek ki- 
şiliğinin aydınlığa kavuşmasını önlemiştir. Kimi kaynaklara 
göre İ.Ö. XII, kimilerine göre İ.Ö. VI. yüzyıllarda yaşamıştır. 
Ancak. ondan kalan sutra (özdeyiş) diye anılan yazılarının in- 
celenmesinden, kullandığı felsefe kavramlarından İ.Ö. IX. yüz- 
yıl'da yaşadığı sonucu çıkanlmaktadır. Kapila'nın olduğu ke- 
sinlik kazanan 144 dizelik özdeyiş biçimindeki şiirden, onun 
doğa. tin, bilgi, insan, evren, algı, bilinç, yaratılış gibi sorunlar 
üzerinde durduğu, bunları pancasikha (beş ilke) adı verilen bir 
öğreti bütünlüğü içinde açıklamaya çalıştığı anlaşılmaktadır. 
Son yıllarda, Kapila üzerinde sürdürülen karşılaştırmalı ça- 
lışmalara. ondan kalan yazılara. başka yazıların da karıştığı, 
onun kimi yazılarının başkalarının sanıldığı, ortaya kon- 
muştur. 

Kapila, Hint felsefesinin temel ilkesi sayılan, samkhya (sayı, 
usuvurma, us) öğretisinin kurucusudur. Bu öğretiye göre fel- 
sefeyi ilgilendiren bütün sorunların çözümünde başlıca öğe us. 
tüze, usavurmadır. Felsefenin temel sorunları arasında en önem- 
lileri doğa, anlık ile bilinçtir. 

Doğa ya da özdek yaratılmamıştır, ölümsüzdür, bütün nes- 


nelerin kaynağıdır. varlıklara dirilik kazandıran bir güç olması 
nedeniyle evrensel yaşamın ilkesidir. Varlık türleri. belli bir 
oluş aşamasına göre. doğanın özünden çıkmıştır. doğa. ya- 
ratıcıdır. Doğanın ilk oluşturduğu varlık türü anlıktır. Büyük 
ilke olarak nitelenen anlık ürer. üretir. Doğa ise üretir. üremez. 
Kapila'nın anlayışına göre doğa ile evren bir değildir. Evrenin 
kaynağı doğadır, bu nedenle evren günün birinde geldiği kay- 
nağa, doğaya dönecek. ondan yeniden doğacaktır. Öyleyse oluş 
doğadan çıkış, yokoluş ise doğaya dönüştür. Ancak bu yo- 
koluş, ortadan kalkma değil, geldiği yere dönüşlür. Bilinç 
(ahankâra) ise benliği. kişiliği oluşturan temel öğedir, anlık 
gibi bir ilkedir. Duyulann algılayabileceği bütün nesneler. do- 
ganın yarattığı ürünlerdir. 

Kapila'nın kuramına göre, doğadan başka, ikinci tċmel var- 
lık türü tindir. O da ölümsüzdür, yaratılmamıştır, ancak doğa 
gibi üretici, verimli değildir. Tinin başlıca özelliği bağımsız, 
doğadan üstün oluşudur. Tin bütün nesneleri bilmeyi, bilimi 
sağlayan güçtür. Bu özelliğine karşın tin doğa olmadan ba- 
şarıya ulaşamaz. Bu nedenle tin doğayı gerekser. onun ken- 
diliğinden devinme yetisi yoktur. Ona devinme gücünü veren 
doğadır. Tin, doğayı bilmeye başlayınca özgürlüğe gölüren 
yola girer, bu bilme son aşamasına varınca doğa tin için ilginç, 
çekici olmaktan çıkar. Bü durumda tin, doğanın etkisiyle bil- 
ginin bütün türlerini içeren bilimi kazanmış olur. Böylece tin 
için mutluluğun, doğanın egemenliğinden kurtuluşun, ger- 
çekleştiği aşamaya vanlır. Tin. daha sonra gövdeye girerek 
yeryüzünde varlığını sürdürür. Bu onun için mutlu, kurtuluşa 
erdiği bir durum değildir. Gerçek kurtuluş, mutluluk ölümle 
başlar. 

Ölüm tinin dirilik kazandırdığı, gövdeden ayrılması, özdeğe 
özgü bağlardan kurtuluşudur. Sonsuz mutluluk bu kurtuluşla, 
bu özgürlüğün gerçekleşmesiyle başlar. Tinin yükseleceği son 
aşama, tannlann en yücesi olan, Brahma'nın özünde dinginliğe 
ulaşmaktır. Kapila, tinin en yüce aşamaya ulaşabilmesi için, 
yeryüzünde gövdeden gövdeye göçerek, değişik basamakları 
aşması gerektiğini ileri sürer. f 


Bilgi sorununun çözümünde. Kapila üçlü bir yönteme da- 
vanır. Bu yöntem bilginin kaynağı sayılan algı, tümevarım. bir 
de tanıklıktan oluşur. Bilmeyi sağlayan töz de tindir. Algılarla 
sağlanan veriler usun denetiminden geçer, belli bir düzene girer. 
Us ise tinle bağlantılı bir yetidir. 

Temelini bilimle bilginin oluşturduğu felsefenin tek amacı 
kişinin mutluluğudur. Kişi. düşünce bakımından, salt bağımsız 
olmalı. bu bağımsızlığının bilimden kaynaklandığını anlayacak 
olgunluk aşamasına yükselmelidir. Bağımsızlık, mutluluk. ol- 
gunluk, bilim birbirini gerektirir. 

Kapila'nın aktöre görüşü iyilik, güzellik, doğruluk. al- 
çakgönüllülük. yücelik. olgunluk gibi ilkelere dayanır. Bu il- 
kelerin hepsi de bilimden kaynaklanır. Bir toplum oluşturan bi- 
reylerin uyumlu, karşılıklı anlayış içinde yaşamları da bilimle 
olan ilişkilerinin oranına bağlıdır. Bilgisiz kişi mutlu ola- 
mavacağı gibi özgürlüğün, doğruluğun. güzelliğin değerini de 
kavrayamaz. 

Kapila'nın geliştirdiği felsefe öğretisi, tanntanımazlığına 
karşın, çağlar boyunca Hind düşüncesini, özellikle Buddha, 
Kanada gibi bilgeleri etkilemiştir. Onun yaratılışın, diriliğin 
kaynağı olarak nitelediği doğa. sonraki çağlarda, özellikle Ana- 
dolu-Yunan filosoflarınca yeniden felsefenin başlıca konusu 
yapılmıştır. Kanada'nın benimsediği toprak, ateş, su, hava, esir 
gibi beş ilkenin kaynağı da Kapila'nın düşünceleridir. Av- 
rupa'da. XIX.’ yüzyılda Kapila üzerine geniş kapsamlı araş- 
urmalar yapılmış, Surraları başta Latince olmak üzere birçok 
dile çevrilmiş. yorumlarla birlikle yayımlanmıştır. 


Kaynaklar: 


R. Garbe. Sâmıkhıya-Philosophie, 1917. 
H. Zimmer, Philosophies of India, 1969. 


KANADA (İ.Ö. VIL-VI. yüzyıl) 


Hintli bilge. Waisesika diye bilinen atomcu felsefe akımının 
kurucusudur. 

Yaşamı konusunda yeterli bilgimiz yoktur. Sutra adlı ki- 
tapta toplanan yazılarının, kullandığı felsefe kavramlarının in- 
celenmesinden İ.Ö. VII. yüzyıl ile VI. yüzyıl dolaylarında ya- 
şadığı anlaşılmaktadır. Kimi Kaynaklara göre Anadai bilge 
Thales'in çağdaşıdır. 

Kanada'nın felsefe ile ilgili görüşleri biri yöntem, öteki var- 
lığın yapısı olmak üzerc iki konu üzerinde yoğunlaşır. Ona göre 
felsefeye yöntem sorunuyla girilir. Yöntemin anlatma, açıklama, 
kanıtlama gibi üç ilkesi vardır. Anlatma, ele alınan konunun 
genel çizgileriyle onaya konması, başka sorunlardan 'âynlan 
yanlarının, biçim bakımından, gösterilmesidir. Tanımlamak. ko- 
nuyu. bütün özclliklerivle. nitelikleriyle açıklamak. içeriğini ay- 
dınlığa çıkarmaklır. Kanıtlama ise sorunun çözümüne yarayan 
bütün belgeleri ortaya koyarak karşılaştırmalı biçimde in- 
celemektir. Kanıtlamanın padârtha adı verilen kategorileri vardır. 
Bunlar da töz, nitelik. devinme ya da davranış, genellik, tür- 
lülük, bağlantı olmak üzere altıdır. Kanıtlamanın en önemli il- 
kesi tözdür. Kanada, (özün bir değil dokuz olduğunu ileri sürer. 
Bu dokuz tözden toprak, su, ateş, hava, esin gibi beşi özdeksel, 
zaman, uzay, can, bilinç (anlık, cari) olan dördü de tinseldir. Bu 
tözleri kendilerine özgü nitelikleri, yapısı, biçimi vardır. Töz- 
lerin bu değişikliği varlık türlerinin oluşmasını sağlar. 


Toprak katıdır, başlıca özelliği de kokulu olmasıdır. Top- 
rağı oluşturan öğeler (atomlar) yoğundur. katı nesnelerin oluş- 
masını sağlar. Su, sıvıları oluşturan 1özdür. başlıca niteliği so- 
gukluktur. toprak dokunma duygusuyla algılanır. Ateş 
nesnelere renk veren. kendi de renkli olan tözdür, niteliği sı- 
vaklıklır. Hava ise sıcak olan ateşle. soğuk olan sudan ayrı bir 
nitelik taşır. Dokunmakla kavranabilir. niteliği ılıklıktır. Esirin 
başlıca özelliği sestir, özü bakımından yalınçur, bütün uzaya 
yayılmıştır. Bu beş tözü kuran atomlar ölümsüzdür, kendi ara- 
larında, belli bir orana göre ikişer ikişer kaynaşarak bütün nes- 
neleri oluşturur. 

Zaman. uzay soyut ilkeleri olan birer (özdür. Bilinç. tin ise 
canlılığı kavramayı sağlar. Özdekle ilgili beş töz. beş duyuya 
karşılıktır. Öteki dört töz de duyularla bağlantılı değildir. Ka- 
nada'nın düşüncesinde manas adı verilen tözün, bilinç. dü- 
şünme yeteneği, kavrama gücü gibi anlamlarda kullanıldığı gö- 
rülür. Onun dilinde ayrım, birey, tikel, öz gibi değişik 
anlamlara gelen vaisesika kavramı varlığı oluşturan töz, öğe, 
atom karşılığı da söylenir. Nesneleri oluşturan tözler söz- 
konusu olduğunda vaisesika atom, nesneleri birbirinden ayıran 
nitelikler düşünüldüğünde ayrım, dirilik, canlılık, göz önüne 
getirildiğinde de devindirici güç anlamını içerir. 

Kanada'ya göre özdeğin belli nitelikleri vardır. Bunlar da sı- 
caklık; renk, koku, tat, nitelik, sayı, esneklik, bağlantı, ayrışım. 
öncelik, sonralık, ağırlık gibi belli bir yerde, belli bir durumda 
duyularla algılanır. Bu niteliklerin özdekle olan ilişkileri öz- 
değin özelliğine göre, değişik orandadır. Özdekle bağlantılı ol- 
guların nedeni yer değiştirmekle sonuçlanan devinimdir. De- 
vinim yukardan, aşağıdan, önden, yandan, yatay olmak üzere 
beş türlüdür. 

Nesnelerin türlülüğü, büyüklüğü, küçüklüğü onları oluşturan 
atomların niceliğinden, niteliğinden .dolayıdır. Su yalnız su 
atomlarından, toprak yalnız toprak atomlarından, ateş ateş 
atomlarından oluşur. Bir nesneyi oluşturan atomların çok- 
luğuyla büyüklüğü, azlığıyla küçüklüğü orantılıdır. Nesnelerin 
oluşmasını sağlayan beş öğe sayısınca da bireşim vardır. 
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Kanada'nın felsefesinde tin. can (manas) birbiriyle bağlantılı 
iki ayrı 1özdür. Tin bireysel bir ilkedir. belli bir biçimi. sı- 
nırlandırılmış bir yeri yoktur. Manas ise gövdeyi devindiren, 
dirilik kazandıran tözdür. Bilinç bu iki tözle bağlantılıdır, 
ancak manas'la olan ilişkisi tinden çoktur. Gövdede olan de- 
gişiklikler manas aracılığıyla duyulur. Bu duyma ya sevinç ya 
da üzüntü. acı doğurur. Manas da, tin de soyut birer varlık de- 
ğildir. İnsan gövdesi, başta toprak olmak üzere, değişik atom- 
lardan oluşmuştur. Nitekim katılık, renk, koku gibi toprağa 
özgü özellikler gövdede görülmektedir. 

Kanada'nın ileri sürdüğü atomcu yöntem görüşünü kei 
dinden yüz yıl sonra gelen Gotama yeniden ele almış, yo- 
rumlamış. geliştirmiştir. Leukippos. Demokritos gibi fi- 
losolların işledikleri alomculuk sorunu bağımsız bir felsele 
öğretisi nileliği kazanmıştır. 


B. Faddegon, The Vaisesika System Described With the Help 


of the Most Ancient Texts, 1918. 
R. Garbe. Sâámkhya-Philosophie, 1917. 
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PITTAKOS (6527-5727) 


Yunanlı bilge. Felsefe tarihinde Yedi Bilge adıyla tanınan 
düşünürler topluluğundan biridir. 

İ.Ö. 652 dolaylarında. Lesbos adasının Mytilene kentinde 
doğduğu, 572'de orada öldüğü sanılmaktadır. Diogenes La- 
ertius'un bildirdiğine göre 42. Olimpiyad yılında (512) en par- 
lak dönemini yaşamış.' yetmişini epey geçtikten sonra 52. 
Olimpiyad yılında (572/569) ölmüştür. Mezar taşında "Ey Pit- 
takos, seni doğuran ana, yurdun Lesbos senin ölümüne ağlıyor, 
Burada acılar çekerek toprağa gömdü seni" dizeleri yazılıymış. 
Aristoteles ise, Pittakos'un bir yasakoyucu olduğunu, yeni ya- 
salar çıkardığını bildirir. Kimi kaynaklara göre ülkesinde, bir 
süre Tyran olarak yönetimi elinde bulundurmuş. 

Pittakos'tan yazılı yapıt kalmadı. düşünceleri. başkalarının 
onunla ilgili aktarmalarla anlatılarından öğrenilmektedir. Bu ve- 
rilere göre Pittakos. bir aktöre adamıdır. Onun ileri sürdüğü ak- 
töre ilkeleri de davranışlarla bağlantılıdır: "Yakınlarının yap- 
malarını uygun görmediğin. beğenmediğin işleri. kendin de 
yapmaktan kaçın. Mutsuz kişiyi. yazgısının kötülüğü yüzünden 
incitme, yerme. Tanrıların öc almak içn yaptıklarını ce- 
zalandırmak yanlış bir tutumdur." İnsan doğal olanı yapmalı, ya- 
şamda "erdemli olmak güçtür". nitekim "insanın yaptıkları için- 
de en kötüsü de dalkavukluktur", İnsanı başarıya ulaştırma, 
başkalarının gücüne dayanılarak sağlanan uklular değil, gerçek 
utkular kan dökmeden kazanılır". 

Pittakos'un da içlerinde bulunduğu Yedi Bilge topluluğu, fel- 
sefe tarihi boyunca, birer bilge olmaktan çok, öğütçü aydın diye 
nitelenmiş, özdeyişleri örnek sözler biçiminde benimsenmiştir. 
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THALES (625-545) - 


Anadolulu bilge. Doğacı felsefe öğretisinin kurucusudur, 
bütün varlığın su'dan oluştuğu görüşünü savunmuştur. 

İ.Ö. 625'e, bugünkü İzmir, Aydın yöresinde, Milclos'ta 
doğdu, 545'e orada öldü. Yaşamı konusunda bilinenler azdır. 
Yazılı kaynaklara göre Lidya Kralı Kroisos ile Atinalı ya- 
sakoyucu Solon'un çağdaşıdır. Thales felsefeden başka ma- 
tematik, gökbilim, fizik sorunlarıyla da ilgilenmiş, Mısır'da ge- 
lişen geometri. Babil'de çağına göre çok ileri bir durumda olan, 
gökbilim çalışmalarını izlemiştir. 585'te güneş tutulmasını ön- 
ceden bildirmiş, kendi adıyla anılan bir iki geometri sorununu 
ortaya koymuştur. 

Thales'in felsefesi doğa olaylarını incelemeye, evrenin ku- 
rucu öğesini (arkhe) bulmaya. varlık bütününü açıklamaya da- 
yanır. Bu nedenle deneyden, gözlemden kaynaklanan, so- 
runların çözümünü doğa olaylarında arayan bir öğretidir. Yazılı 
kaynaklardan. onunla ilgili alıntılardan anlaşıldığına göre, Tha- 
les, Mısır'da Nil kıyısındaki tanm alanlarında, geometrik bi- 
çimlere uyularak düzenlenen sulama çalışmalarını yakından iz- 
lemiş, suyun insan, bitki yaşamındaki etkinliğini deneylerle 
saptamıştır. Anadolu-Yunan dillerinde "yer", "toprak" ar- 
lamına gelen "gea" ile Yunanca "ölçü" demek olan "metron" 
sözcüklerinden türeyen geometri kavramı "yer ölçümü" kar- 
şılığıdır. Sulama işlemlerini. ekili yerlerin belli oranlarda öl- 
çülerek bölümlenmiş, yüzeylerinde gerçekleştiren Mısır insanı 
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için yaşamın kaynağı sudur. Thales'in bir yandan su'yu varlığın 
(emel ilkesi sayması. bir yandan da gökbilimle, geomctriyle il- 
gilenmesi düşünce dizgesini belli bir odak üzerinde kunnasına 
olanak sağlamıştır. Onun bir "doğa filosofu" olarak ni- 
(elenmesinin nedeni de bu tür doğa olaylarından esinlenmesidir. 

Thales'in anlayışına göre bütün nesnelerin kurucu ilkesi 
su'dur. bu nedenle varlığın temeli nesneldir. Su yoğunlaşma. 
gevşeme gibi iki karşı olayın gerçekleşmesi varlık türlerini 
oluşturur. Kalı nesneler yoğunlaşmanın, ince, uçucu nesneler 
ise gevşcmenin sonucudur. Gerek katı. gerek uçucu. akıcı nes- 
neler arasında da birtakım aynşmalar vardır. Bu da 'yo- 
gunlaşma. gevşeme olaylarının değişik oranlarını gösterir.. 
Buz. yağmur suyun katılaşması. bulut. yel, hava ise değişik 
aşamalarla gevşemesiyle ortaya çıkar. Varlıkların canlı, cansız 
diye ikiye ayrılması yapaydır, oluşturucu ilke olan su diridir 
(zoon). Canlılar arasındaki türlenme de yoğunlaşma-gevşeme 
kuralı gereğincedir. 

Thales'c göre varlık sürekli bir dönüşüm içindedir, sudan tü- 
reycn bütün nesneler sonunda gene suya dönüşür. Bunun en 
açık örneği bulut, buz, havadır. Sudan yükselen buğulardan olu- 
şan bulut bir süre sonra yağmur olur. Durum bütün nesneler 
için geçerlidir. Kimi varlık türlerinde dönüşüm doğrudan doğ- 
ruya. kimilerinde dolaylıdır. Sözgelişi buzun. bulutun dö- 
nüşmesi dolaysız, ağacın dolaylıdır. Ocakta yanan odun önce * 
duman olur ağar, buluta, buluttan yağmura dönüşür. Çürüyen 
ağaç önce toprağa, toprak sürekli gevşcmeyle, çok uzun bir 
zaman içinde de olsa. yine suya dönüşür. Bu olay bitkilerde ol- 
duğu gibi devinimsiz özdekte, diri diye nitelenen varlıklarda de- 
gişik biçimlerde gerçekleşir. 

Yeryüzü düzdür, dört yanını engin bir su olan Okeanos çev- 
relemişlir. Yeryüzü bu Okeanos üzerinde yüzmektledir. Oke- 
anos bütün tannların, insanların atasıdır, bu nedenle canlıdır. 
Okeanos'un sınırları. olmadığı gibi. zamanla bağlantılı bir baş- 
langıcı, bir sorunu da yoktur. Okeanos tanndır, ancak, dinlerin 
ileri sürdüğü gibi buyuran, yargılayan, suçlayan bir varlık de- 
ğildir, diriliğin kaynağıdır, egemenliğin simgesidir. 
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Thales'in olduğu ileri sürüler. bilim tarihinde "Thales te- 
oremi" olarak geçen iki geometri sorunu vardır. Bunlardan biri 
üçgenlerle, öteki çemberlerle ilgilidir. Üçgenlerle ilgili olan "bir 
üçgenin bir kenanna çizilen paralel, öteki kenarlar üzerinde, 
belli orantılı bölümler oluşturur" biçimindedir. Bü sorunun, 
Thales'in olmadığı, Eukleides'in Sroikheia ("elemanlar") , adlı 
yapıtında çözümlendiği görüşünü savunanlar vardır. İkinci te- 
orem ise "bir çember içine çizilen açının dikaçı" olduğu bi- 
çimindedir. 

Başta Aristoteles olmak üzere, ilkçağ bilgelerinin çoğu, 
Thales'i ilk "philosophos" olarak nitelerler. Onlara göre fel- 
sefeye özgü düşüncenin kaynağı soru sormadır, felsefe varlık 
karşısında soru sormakla oluşun nedenini araştırmakla başlar. 
Thales'ten önceki düşünürler de evreni bir sorun durumuna ge- 
lirerek inceleme, gözlemleme bilinci yoktur, bütün düşünceler 
inançların denetimi altında... Insan, doğa olayları karşısında 
düşünen değil, inanan bir varlıktır. İlk olarak Thales, doğayı. 
olayları, inançların dışına çıkarak. usun ışığında bir felsefe so- 
runu durumuna getirmiş. varlığın kaynağını araştırarak 
"neden" kavramını ortaya atmıştır. Bu "neden" kavramının ar- 
dından "sonuç" gelmiş, böylece felsefe tarihinde neden-sonuç 
bağlantısının öncüsü Thales sayılmıştır. Ancak, Thales'ten 
önce de suyun kutsallığı. yaratıcı bir öğe olduğu, diriliğin kay- 
nağını oluşturduğu inancı yaygındı. Thales, bu inancı, doğa 
oyallanyla karşılaştırarak. usla çözümleme girişimini baş- 
atmıştır. l 


Kaynaklar: 
W. Kranz-S.Y. Baydur, Antik Felsefe, 1948. 


Diogenes Laertius, Leben und Meinungen berühmter Phi- 
losophen, 1967. (Vitae-Philosopharum). 
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ANAKSİMANDROS (610-545) 


Eski Anadolulu bilge. Evrenin apeiron denen sınırsız il- 
keden oluştuğunu ileri sürmüş, apeiron'un nesnelere ne yolla 
dönüştüğünü açıklamıştır. Bilim tarihinin de "Evrim Ku- 
ramı"nın kurucusu sayılır. 

Anaksimandros, Balı Anadolu'da, Miletos (Aydın-İzmir) 
ilinde doğdu. Praksiades'in oğlu olan bilgenin ailesi. yaşamı ko- 
nusunda ayrıntılı bilgi yoktur. Miletos'tan, Karadeniz kı- 
yısındaki. Apollonia iline giden göçmen topluluğuna başkanlık 
cımesi soylu bir aileden geldiği konusunu uyandırmıştır. 

İlkçağdan günümüze kalan kimi yazılı kaynaklara, bunlara 
dayanan yorumlara göre, Anaksimandros, gökbilim, coğrafya 
konularıyla ilgilenmiş, birtakım gözlemler, araştırmalar yaparak 
felscfesini doğa verilerinden esinlenen bir temele oturtmuştur. 
Anadolu'da doğa felsefesinin kurucusu sayılan Thales'in öğ- 
rencisi ymiş. Gökbilimle öteki doğa varlıklarıyla ilgilenmesi bu 
yüzdenmiş. Yazılı kaynaklar, Anaksimandros'un, gökbilim göz- 
lemlerinc dayanarak gezegenlerin yörüngeleri üzerindeki de- 
vinimlerini, gök varlıklarıyla ilgili olayların özelliklerini ölç- 
meyc yarayan gnomon (gök ölçüsü) bulduğunu, bu aracı 
Lakhedaimon'daki gün dönümlerini, gece-gündüz eşitliğini gös- 
teren güneş saatinin yanına yerleştirdiğini bildirir. Bir söy- 
lenliye göre güneş saatini bulan. ilk kez gözlemlere dayâlı bir 
yeryüzü harilası çizen, güneş yörüngesinin eğikliğini ileri süren 
de Anaksimandros'tur. Gözlemlerinden. araştırmalarından edin- 
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diği bilgilere dayanarak yazdığı Peri Physeos ("Doğa Üstüne") 
adlı kitabı. bu alanda, felsefe tarihinin ilk yazılı yapıtı sayılır. 

Anaksimandros'un günümüze kalan, düşüncelerinin öğ- 
renilmesine yarayan birkaç ufak yazısından, Miletos Okulu'nun 
doğacı felsefe geleneğini sürdürdüğü, görüşlerini: göz- 
lemlerinden kaynaklandırdığı. anlaşılıyor. Batı Anadolu'da 
doğan, evrenin yapısını varlık türlerinin oluşumunu tek ilkeye 
bağlayan düşünce doğal felsefe anlayışının odağıdır. Bu an- 
layışa göre varlık kavramı alında toplanan nesnelerin oluş- 
turduğu bütün evrendir. Evren, kapsadığı nesnelerin tür- 
lülüğüne karşılık, tek olan belli bir ilkeden türemiştir. Varlık 
türlerinin çokluğu, bu ilkenin ayn ayrı niceliklere, niteliklere 
göre. değişmesinden. değişme ile bağlantılı karşılıklı dö- 
nüşümlerden oluşmuştur. Varlığın, oluşum ilkesini "su" ola- 
rak gören, ona somu! bir nesne niteliği kazandıran Thales'in gö- 
rüşüne, Anaksimendros "apciron" adını verdiği sonsuz bir 
ilkeyle karşı çıkmıştır. 

Apeiron, evrenin, bütün varlık türlerinin oluşturucu, ortaya 
koyucu ilkesi, varolmanın tek kaynağıdır. Apeiron sınırsız. be- 
lirsiz bir bütündür, sonsuzdur. yoktan yaratılmadığı gibi yo- 
kolması da sözkonusu değildir. Bütün varlık türleri, oluş ey- 
lemi apeiron'la başlayıp. onunla sürdüğüne göre, bu ilkenin bir 
zaman süreci içinde onaya çıktığı. belli gelişim aşamalarından 
geçerek son biçimini aldığı da ileri sürülemez. Apeiron'un baş- 
lca özelliği, değişerek. kendinden başka varlık türlerinin doğ- 
masını sağlamasıdır. Apeiron özlü bir varlıktır, bütün varlık 
türlerinin kaynağı olduğundan “"tannlar'la doludur", Apeiron'un 
bu özelliği. kendi özü dışında başka bir varlığa gereksinme . 
duymasındandır. Apciron yapı. nitelik bakımından bilinen 1öz- 
leri varlığın ilkesi diye ileri sürülen kurucu öğelerin özel- 
liklerine benzemez, onun azalması. özelliği yitirecek nitelikte 
başkalaşması da olanaksızdır. 

Thales'in su olarak düşündüğü varlık ilkesinin karşısına 
apeiron'la çıkan Anaksimandros'un felsefede yeni bir sorun, 
yeni bir çözüm arama gereğini duyduğu düşünülebilir. Tek, be- 
lirli bir nesne olan suyun nitelik değiştirip, kendi yapısıyla bağ- 
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daşmaz gibi görünen. öğelere dönüşerek yel. buz. toprak tü- 
ründen varlıkların oluşumunu sağlaması biraz güçlür. Öle yan- 
dan suyun birikimine karşıl olan kuru. katı. sıcak gibi doğal ni- 
telikleri oluşturması da kolayca benimsemez. 
Anaksimendros'un bu güçlükleri gözönürde bulundurarak. var- 
lık türlerinin yaratıcı ilkesini daha geniş üretme olanakları ta- 
şıyan bir (özde araması, yaşadığı düşünce ortamının özel- 
likleri bakımından. doğaldır. Varlık türlerini doğuran ilkenin 
tek bir nesne olması, onun hangi koşullar altında değişikliğe 
uğrayarak karşıl nitelikleri ortaya çıkarması sorununa aranan 
çözüm. Anaksimandros'un düşünce evreninde apcironla ilgili 
sorunlara bulunacak karşılıktan çok daha güçtü. Ortada mantık 
bakımından önemli bir çıkmaz vardı. Kurucu ilkenin değişmesi 
karşıl niteliklerin doğmasını sağlayabilir mi? Oysa, kurucu il- 
kenin: apciron olarak benimsenmesi durumunda bu mantıkla il- 
gili güçlük ortadan kalkar. Bu nedenle, Anaksimendros'a göre. 
suyun yerine apeiron'un kurucu 'ilke olarak alınması daha do- 
Saldır. 

Kurucu öğeye, böyle bir görüş açısından bakan Anak- 
simandros evreni dolduran nesnelerin oluş, yokoluş süreçlerini. 
apciron'un sürekli dönüşümüyle açıklamıştır. Ona göre bülün 
yeryüzü nesncleri "karşıt çiftler"dir. Sıcak-soğuk. yaş-kuru. 
kalı-yumuşak, karanlık-aydınlık gibi. Onun bu görüşü göz- 
lemlerinden. deneylerinden kaynaklanır. Nitekim kış dönemi 
soğuktur. yaşlır, yaz dönemi sıcaktır, kurudur. Bu nesnenin 
belli bir sürec içinde , yaş. kuru, soğuk. sıcak olması mantık ba- 
kımından çelişmedir. Oysa dönüşüm olayı gözönünde tutulursa 
gündüzün geceye dönüşmesiyle aydınlık karanlığa çevrilir. kış 
yaza, yaz kışa döner. Bu karşıtlar, başlangıçla, "apciron'un 
özünde saklıyken, onun sonsuz devinimi nedeniyle, birbirinden 
ayrılır sonra, gene kaynaklarına dönerler. Bu dönüş olayı "apc- 
iron"un yapısı gereğidir, ondan çıkan nesne ona dönmeden edc- 
mez. 

Bu sürekli dönüşmenin hangi yasaya dayandığı sorusuna, 
Anaksimandros'un bulduğu karşılık pek açık değildir. Bu so- 
ruya karşılık ararken birtakım benzetmelere başvurmuş, do- 
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laylı karşılaşlırmalardan yararlanmışlır. Ona göre "apc- 
iron"dan ayrılma, gene "apeiron"a dönme toplum. aktöre olay- 
larında bulunan doğruluk-uygunluk kuralını andırır. Çalışan 
karşıtlar birbirini ortadan kaldırır. Bu olây zaman içinde geçer. 
Varlık türlerinin. zaman içinde belli bir dönemi. belirli bir sü- 
reci vardır. Bu süreci dolduran varlık yokolur, yerine yenisi 
gelir. Bu geliş-gidiş olayında, giden gelene yaplığının kar- 
şılığını verir, eyleminin gerektirdiğini görür. Bu bir ödül, bir 
ceza olabilir. : - 

Özdeğin varlık türlerine, varlık türlerinin birbirlerine dö- 
nüşmeleri oluşun gerçekleşmesidir. Bu gerçekleşmede belli 
bir oranın varlığı, değişmezliği sözkonusudur. Varlığın türleri, 
kendi bütünlüklerini sağlayan oranı korur, böylece su topraktan. 
toprak bitkiden ayrılır. Doğa varlıklarını oluşturan öğelerde ge- 
nişleyerek başkasının yerini alma, eğilimi vardır. Ancak, do- 
ganın yapısı gereği; değişmeyen, dengeyi sağlayan genel ya- 
sası bu birbirinin varlık sorunlarını aşmak isteyen girişimleri 
engeller. Dönüşmeyi sağlayan değişmede geri gelme yoktur: 
Sözgelişi yanan nesne önce ateş, sonra kor, sonra kül, daha 
sonra toprak olur. Ocağa atılıp yakılmış bir ağacın. doğrudan 
doğruya ateşten toprağa ya da buzun eriyip su olmadan buğuya 
dönüşmesi sözkonusu değildir. Değişme-dönüşme sürecinde 
bütünlüğü koruyan, dengeyi sağlayan yasa önsüz-sonsuzdur, ev- 
reni dolduran nesneler gibi, bir oluş eylemine bağlrdeğildir. Bu 
yasa "apciron"un varlığı ile bağlantılıdır. "Apeiron"dan oluşan 
bütün nesneler bu yasa uyarıncadır. 

Evren değişik görünüşte varlık türlerini içermesine kar- 
şılık, kendi bütünlüğü içinde, uyumlu. düzenli, dengeli bir yapı 
niteliği taşır. Eski kaynakların bildirdiklerine göre, Anak- 
simandros bu düzenli bütünü dağınık, yoğun yığın anlamına 
gelen "kha6s"tan ayırmak için, “düzgün süstakısı" demek olan 
"Kosmos" diye adlandırmıştır. "Kosmos" da "apeiron"dan 
oluşmuştur. Onun oluşması. apeiron'dan sıcak, soğuk gibi iki 
karşıt niteliğin ayrışıp dönmesiyle başlamıştır. Aşırı bir kız- 
gınlığı içeren sıcak ya da'ateş hızla dönmeye başlayınca soğuk 
(katı) ile yaş (sıvı) olanın çevresini kaplamış. Sıcağın hızla 
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dönüşünden cikilenen soğuk ile yaş toprak. su, hava gibi varlık 
türlerine ayrışarak bir silindir biçimini almış. Boşlukta duran 
yeryüzünün. iki ucu birbirinden çok uzak olmayan. bir silindir 
biçimini alması bu nedenledir. 

Yeryüzü başlangıçta soğuktu. karanlıktı. çevresini kuşatan 
sıcak onu bir alevden kabuk gibi sarmıştı. Bu sıcak kabuğun elt- 
kisiyle yeryüzü yeni bir biçim almaya başladı. sıvı durumundan 
yavaş yavaş kuru duruma geçmeye başladı. Canlı yaratıkların 
ortaya çıkışını sağlayan olay su ile toprağın ayrı ayn bi- 
çimlenmelerinden kaynaklanır. Yaşamın kaynağı sudur. İlk di- 
riler sudan oluşmuş. arada bir karaya çıkmaya başlamışlardır. 
Önceleri karada. suda yaşayan canlılar, geçen uzun sürelerin et- 
kisiyle, yeni nitelikler kazanarak yalnız suda, ya da karada ya- 
şama olanağı sağlamışlardır. Bütün canlıların atası balıklardır. 

İnsan balıktan türemiştir. Başlangıçta. suda, balıksı bir ya- 
şama yelcneği olan insan, sonralar karada. suda yaşamaya 
başlamış, doğal evrimin cikisiyle su sürekli bir değişim- 
gelişimle son biçimini almıştır. İlk insan, öteki canlılar gibi, 
besinini kolay sağlayacak durumda değildi. bakımı ge- 
rektiriyordu. Besinini bulabileceği onamın doğal koşulları ge- 
reği gövde yapısı. gövde örtüsü değişikti. derisi dikenli, ka- 
bukluydu. İnsanın gelişmesi çok uzun bir sürede, değişik 
aşamalarda olmuştur. 

Gökyüzünün oluşumu da belli değişim aşamalarına göredir. 
Soğuktan doğan sıvı. yeri kuşatan ateş küresinin aşırı sıcaklığı 
nedeniyle buğulaşmaya başlamış. yükselen yoğun buğu katları 
engin yalım küresini değişik boyutlarda çemberlere, içlerinde ya- 
lımlar bulunan hava (ckerleklerine üyırmıştır. Bu tekerleklerdeki 
değişik boyutlu, deliklerden fışkıran ateşler gökyüzü var- 
lıklarının oluşmasını sağlamıştır. Hava ile ateşin bir- 
leşmesinden doğan gökyüzünde havanın ağır basıncı nedeniyle. 
gökyüzü varlıkları yeryüzü çevresinde döner dururlar. Gök- 
yüzünde bulunan varlıkların yeryüzüne olan uzaklıkları da, di- 
ziliş aşamalarına göredir. Bu diziliş güneş. ay, durağan yıl- 
dızlar, gezegenler düzenindedir. Kayan yıldızlar, yeryüzünden 
yükselen buğularla boyuna kendini yenileyen gökyüzü ateşinin 
görünümüdür. 
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Anaksimandros'un önerdiği oluş kuramı. varlık türlerinin 
belli. somut bir (özden türediği görüşüne karşı. yeni bir an- 
layışı dile getirmiştir. Özellikle canlı varlıkların, evrim ya- 
sasına göre, belli bir kaynaktan türeyişi. türlerin değişik ge- 
lişşm doğrultulan sonucu ortaya çıkışı Darwin'in onaya atlığı 
kuramın çekirdeği niteliğindedir. Daha önce, Orlaçağ baş- 
langıcında, tektanncı dinlerin "yaratılış" sorununa getirdikleri 
yorum karşısında Anaksimandros'un gözleme dayanan görüşü 
ileri bir adımdır. Varlığın kaynağını tek ilkede arama gi- 
rişimleri, Anaksimandros'tan sonraki dönemlerde yeni bir içe- 
rik kazanacak, "apeiron"un karşıtı olan somut bir nesneye geri 
dönülecektir. "Apeiron'un içerdiği anlama, ona getirilen geniş 
kapsamlı yorumlara dayanarak. Anaksimandros'u metalizikçi 
görüşün öncüsü saymak. düşünce tarihi bakımından. olumlu 
bir tutunr değildir. Gökbilim konularıyla ilgili açıklamalarında, 
en önemli olan, onun geleneklere, inanç verilerine değil de göz- 
lemlere dayanması, doğa olaylarını gene doğa verilerinden ya- 
rarlanarak anlamaya çalışmasıdır. "Apciron"da kaynaklanan 
"oluş" olayının arkâsında değişmeyen bir doğa yasasının var- 
lığını ileri sürmesi de, Anaksimandros'un, çağına göre ileri bir 
anlayış aşamasında bulunduğunu gösterir. 


Kaynaklar: 
Diogenes Laertius, Vitae Philosophorum; E.V. Asier. Gesc- 
hichte der Philosopihe, 1951: Alfred Weber. Felsefe-Tarihi (çev. 


H.V. Eralp), 1949: Macit Gökberk. Felsefe Tarihi, 196...?: Wal- 
ter Kranz-S. Baydur: Anrik Merinler, 1948. 
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LAO-TZE (İ.Ö. VIL.-Vİ. yüzyıl) 


Çinli bilge, İ.Ö. VII. yüzyılda yaşadığı sanılır, Taoculuk'un 
öncüsü. bir dizge durumuna getirilmesinde önemli katkıları 
olan kişi. Lao-Tze ya da Lao-Tzu adlı bilgenin doğum-ölüm 
yıllan kesinlikle bilinmiyor. İ.Ö. 604'e, Kau kantonuna bağlı 
Khio-Jin köyünde doğduğu. 520'de öldüğü söylenirse de pek 
kesin değildir. Onun düşüncelerini, bugün nerdeyse yeryüzünün 
tüm büyük dillerine çevrilmiş olan 7a0-Te-Ching adlı ya- 
pılından öğreniyoruz. Tao (yol. ilke). Te (erdem) 7a0-Te ise 
erdem yolu. erdeme ulaştıran'yol bg. anlamlara gelir. Tao'nun 
belli bir yeri. yöresi yoktur. o evrenle bütünleşmiştir, evrenin 
anlamıdır, daha doğrusu evreni kapsayan anlamdır. 

Tao bir tözdür, ancak (öz Tao değildir, onun gerçeği varlığın 
gerçeğidir, varolmanın gerçeğidir. Bu nedenle Tao ol- 
gunlaşmanın. yetkinleşmenin, arınmanın, aydınlanmanın. ken- 
dini bulmanın, bütünleşmenin simgesdir. Buna karşın Tao yine 
Tao'da bulunur. Taoculuk'un özünde. eylemsizlik diye yo- 
rumlanabilen Ww-Wei kavramı vardır. Bu eylemsizlik de- 
vinimle ilgili değil, sessiz-sözsüz-davranışsız etkinliktir. Ni- 
tekim Lao-Tze, yapıtının bir yerinde "bilen söylemez, söyleyen 
bilmez" derken eylemsizliğin anlamını içeren bir yorum ge- 
tiriyor. Onun düşündüğü devinimsiz bir dinginliktir. 

Lao-Tze'nin geliştirdiği Taoculuk akımı, insanı düşünen, 
.anlamını kendi içevreninde arayan, mutluluğa kendini bilmekle 
varmayı vurgulayan bir nitelik taşır. Tao önsüz-sonsuzdur, 
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ölümsüzdür. ecngindir. sınırsızdır. cikindir. derindir. Bu ni- 
telemeler. anlamlar. insan varlığının özünü kavramakla an- 
laşılabilir. Buna karşın Lao-Tzc. kendi öğretisini anlatmak için 
belirli kurallar. koşullar önermiyor. yalnızca insana yö- 
nelmenin. kendi kendini düşünmenin gereğini vurguluyor. 

Bütün varlık türleri Tao'ya döner. bu nedenle Tao bütün bil- 
gilerin üstündedir. adı sanı yoktur. tüm varlıkları doğuran ev- 
rensel yokluklur. İnsan alçak gönüllü olmalıdır. dingin, durağan 
kalmalıdır. yaşanan yeryüzüne bağlanmak. önem vermek ge- 
reksizdir. İyilik. bilgelik, olgunluk Tao'ya uygun davranmaktır. 
daha açığı Tao ile dolmaklır. onunla yaşamaktır. Tao yolunda 
kendini bilen usla donanmıştır, arınmışlır. Nesnel varlıklara, 
isteklere, tutkulara yönelik bilgiler, bilgilenmeler kişinin ol- 
gunlaşmasını önler. yönünü değiştirir. durağanlığını en- 
gelleyerek Tao'dan, Te'den uzaklaştırır. 

Lao-Tze'nin geliştirdiği Taoculuk, Çin uygarlığının kendine 
özgü bir aktöre öğretisidir. Bu öğreti, sonraki çağlarda yoz- 
laştırılmış. özünden uzaklaştırılmış. çarpık yorumlara sap- 
tırılmıştır. 

Taoculuk. birtakım olumsuz “yorumlarla değiştirilmesine 
karşın. Avrupa aydınlarının ilgisini çekmiş. birçok yeni yo- 
rumun üretilmesine olanak sağlamıştır. Özellikle Tao-Te kav- 
ramları, yol-erdem anlamında yorumlanırken insan varlığının 
özüne dönük bir görüşün biçimlenmesini. insanı yine kendinde 
aramanın önemini vurgulamıştır. Çin dilinc özgü Tao-Te kav- 
ramlarını açıklamak, onlara yeni bir yorum getirmek kolay de- 
ğildir. Bu iki kavram Çin düşüncesinin içeriğini biçimlendiren 
geleneksel anlayışın simgeleri durumundadır. İnsan, kimi nes- 
nelerin özelliklerini anlamsal olarak değil, nesnel olarak kav- 
rayabilir. Bir kimse soğanla sarmısak arasındaki koku, tad özel- 
liğini, başkalığını yorumlarla, açıklamalarla değil de tadarak, 
koklayarak daha kolay anlayabilir. İşte düşünce alanında Tao 
ile Te kavramları da öyledir. 

Lao-Tze bir kuramcı değil, düşüncenin içeriğini vurgulamak 
isteyen, bütünleşmeyi, kendi kendini arıtmayı yeğleyen bir dü- 
şünürdür. Bu düşünür Çin insanının düşünme özelliğini ser- 
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giler. başka uluslarda benzeri bulunmayan bir aktöre türünü 
gündeme getirir. Bu aklörede bilgi. eğilim. eğilim. tutku, duygu 
gibi ne varsa Te (erdem) ışığında görülür, insan bir "erdem var- 
lığı" olarak ortaya getirilir. Bu işlemde bütün önyargılar. cn- 
gelleyici ilkeler. koşullar, kurallar dışlanır. düşünen kişi yal- 
nızca kendi kendisiyle kalır. Düşünen kimsenin konusu, 
düşündüğü yine kendisidir, konuyla özne özdeştir. 
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ANAKSİMENES (588-525) 


Eski Anadolulu doğacı bilge. Varlık türlerinin, evrenin 
“hava” denen ilkeden oluştuğunu ileri sürdü. Bilim tarihinde 
değişim kuramının öncüsü sayılır. 

Balı Anadolu'da Miletos (Aydın-İzmir) ilinde doğdu. Eurys- 
tratos'un oğlu, Anaksimendros'un öğrencisidir. Yaşamı ko- 
nusunda sağlıklı bilgi yoktur. Apollodoros'un bildirdiğine göre 
Sardes'in (Aydın) Pers Krahı Küros'un eline geçtiği dönemde 
(546) yaşamış, savaş olaylarına tanık olmuş, bir süre sora, 63. 
Olımpiyatta (528-525) ölmüştür. 

Anaksimenes felsefe tarihinde, "Miletos Okulu'nun ge- 
liştirdiği doğa felsefesi: diye bilinen akımın üçüncü, sonuncu 
bilgesidir. İyonya ağzıyla yazılmış yazrlarından pek azı .gü- 
nümüze kalan bu bilgenin düşüncelerini, kendinden sonra gelen 
yazarların, ondan yaptıkları ufak alıntılardan, öğrenebiliyoruz. 
Bu alıntıların, -onları aktaranlann açıklamalarından -an- 
laşıldığına göre, Anaksimenes, ışıkla, yıldızlarla ilgilenmiş, 
birtakım gözlemler yapmış, güneş saatinin kullanılmasında 
kimi kolaylıklar sağlamıştır. Özellikle gök katlarının yapısı 
üzerinde durmuş, yeryüzü çevresirde döndüklerini ileri sür- - 
müştür. Yıldızların gezegen, durağan olmak üzere iki türe ay- 
rıldıklarını, gözlemlere dayanarak, ilk öne süren de Anak- 
simenes'tir. 

” Anaksimenes felsefeye, kendinden önce gelen öteki Ana- 
dolulu bilgeler gibi, evrenin, onu dolduran. varlık türlerinin ya- 
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pısını kuran ilkeyi (arkhe) araştırmakla ginnişlir. Ona göre 
varlık kavramı altında toplanan bütün nesncler bir ilkeden tü- 
remişlir. Önsüz-sonsuz olan bir ilke de yeldir (aer). Tek oluş- 
turucu. kurucu ilke niteliği taşıyan yel (acr) pneuma (tin). 
psykhe (tin) türünde bir nesnedir, somutlur. İnsana dirilik veren 
tn (pneuma. psykhe) neyse, bütün evreni kuşatan, ona varlık 
kazandıran hava da odur. Hava özdek olmasına karşılık diridir, 
devinmede kendi varlığı dışında itici bir güce gereksinme duy- 
maz. Anaksimcnes'in evreni kuşatan, dolduran yel ile insana di- 
rilik sağlayan tini karşılaştırması, felsefe tarihinde "tin" kav- 
ramını kullanan ilk bilge olarak tanınmasına yolaçmıştır. 
Ondan günümüze birkaç ufak yazı kaldı. Onun görüşlerini yo- 
rumlayan İlkçağ kaynakları incelendiğinde yel anlamına gelen 
"acr" ile tin anlamını içeren "Pneuma", “psykhe" gibi sözcükleri 
eş anlamda kullandığı anlaşılır. 

Nesnelerin oluşumunu sağlayan yel belli bir nitelikte kal- 
maz. sürekli olarak değişir. Bu değişme yoğunlaşma, gevşeme 
biçiminde gerçekleşir. Yoğunlaşma sonucu katı nesneler, gev- 
şeme sonucu yumuşak, boşlukta yayılan, dağılan nesneler olu- 
şur. Ağırlığın nedeni yoğunlaşma, yeğnikliğin nedeni ise gev- 
şeme, seyrekleşmedir. Bunun gibi soğuk katılaşmanın, sıcak 
da gevşemenin doğal sonucudur. Ateşin, esen yellerin, yağ- 
murun nedeni havanın değişik oranlarda gevşeme ile ka- 
tılaşmasıdır. Su yoğunlaşmış bir yol olduğu gibi kayalar da 
suyun aşırı oranda sıkışıp katılaşmasından oluşmuştur. Kar- 
şı oluşmaların kaynağı da havanın katılaşma, gevşemesidir. 
Varlık türlerini. olayları oluşturan hava sonsuzdur, sürekli bir 
devinim içindedir. Bu nedenle "oluş" da süreklidir, evren bu sü- 
rekli "oluş" içinde: boyuna, kendi kendini yenilemektedir. 

Theophrastos'un, Anaksimenes'le ilgili yazısında anlattığına 
göre, varlık türlerinin ilkesi olan hava Anaksimandros'un "ape- 
iron"u gibi sonsuzdur, ancak "belirsiz" değil belirlidir. Tan- 
rılarla tanrısal nesneterin hepsi de bu ilkeden oluşmuştur. Öteki 
nesneler ise, havanın sürekli değişip dönüşmesi sonucu ortaya 
çıkan ikinci aşamadaki varlıklardan türemiştir. Yapısı gereği 
çok ince olan havayı gözlerimizle görme olanağı yoktur. Ancak 
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ondan oluşan soğuk. sıcak, yaş. kuru. yumuşak, kalı gibi ni- 
telikler nedeniyle onu görebilir, kavrayabiliriz. 

Anaksimenes'in, bütün varlık türlerinin ortaya çıkışında tek 
ilke olarak havayı alması yanında, düşünce tarihi bakımından. 
önemli buluşu "oluş"la devinimi bağlantılı kılmasıdır. Varlık 
türlerinin ilkesi sayılan havanın değişerek. dönüşerek "oluş"u 
gerçekleştirmesi devinimle olanaklı bulunmaktadır. 

Yeryüzü. havanın hızla yoğunlaşması sonucu oluşan var- 
lıkların ilkidir. Evren bütünü içinde çok geniş bir yer kaplayan 
yeryüzü havanın üstünde durmaktadır. Gene havadan oluşan. 
ancak aleş niteliği taşıyan güneş, ay. yıldızlar da çok geniş ol- 
malan nedeniyle havanın üstünde dururlar. Bu gök var- 
lıklarının oluşmasında başlıca etken. kaynak yeryüzünden ha- 
vanın gevşeınesi nedeniyle yükselen ıslaklıktır. Islaklık belli 
oranlara göre değişip dönüşerek yeni varlıkların ortaya çık- 
masını sağlamıştır. Yıldızların bulunduğu evren kesiminde 
topraksı tözlerden oluşmuş nesneler vardır. 

Geceyle gündüzün oluşması, güneşin yeryüzünün altından 
geçmesiyle değil, gözlerimizle görülemeyecek nicelikte, bizden 
uzaklaşmasıyla bağlantılıdır. Güneşten gelen ısı, güneşin yer- 
yüzünc yaklaşmasıyla artar. ondan uzaklaşmasıyla azalır. Yıl- 
dızlar yeryüzünden çok uzakta bulundukları için. bize ısı gön- 
deremezler, onların sıcaklıklarını duyamayız. Yıldızlar. çok 
parlak bir nitelik taşıyan gökyüzüne çivilerle çakılmış gibi gö- 
rünürler. Ru durum onların yeryüzünün altından geçmeksizin 
çevresinde dönmelerine engel değildir. Í 

Yağmur yağarken doluya dönüşmesinin nedeni. suyun dü- 
şerken donmasıdır. Suyun içinde sıkışıp kalan hava karı oluş- 
turur. Hızla yoğunlaşan ışınlar hava üzerine düşünce gök- 
kuşağı onaya çıkar: Gökkuşağının ön bölümlerinin 

“kızıllaşması da güneş ışınlarının etkisiyle tutuşmalan so- 
nucudur. Onun biraz donuk görünen bölümleri aşırı ıslaklık 
yüzündendir. Geceleyin görünen ay, arasıra, bir gökkuşağı 
oluşturur. ancak bu her zaman değil, genellikle dolunay bi- 
çimindeyken olur. Ayın ışığı güneşinkinden az olduğu için ay- 
dınlığı da ona göredir. 
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Depremlerin nedenleri de kuruluk. yaşlılık arasında ortaya 
çıkan dengesizliklir. Aşırı kurulukla büyük yağmurların yo- 
laçtığı aşırı yaşlık arasında onaya çıkan denge bozukluğu dep- 
remi doğurur. 

Ay ile güneş tutulmaları, bu gökvarlıkları arasında dolaşan 
topraksı nesneler vüzündendir. Bu nesnelerin oluşturduğu kalın 
varlık katı güneşle yeryüzü arasına girerse güneş, ayla yeryüzü 
arasına kayarsa ay tululur. 

Anaksimenes'in doğa olaylarını, gene doğal nedenlerle açık- 
laması, bu konuda birtakım gözlemlere dayanarak duyu ve- 
rilerinden yararlanması felsefe tarihinde ileri bir adım sayılır. 
Havayı tek kurucu ilke olarak benimsemesine karşılık varlık 
türlerinin ortaya çıkışında, sürekli değişime geniş yer vermesi 
onun yeni bir kuram koyucu olarak tanınmasına yolaçmıştır. 
Özellikle "Oluş" sorununu "değişim"le bağlantılı kılması ken- 
dinden sonra gelen bilgeler üzerinde etkili olmuştur. Anak- 
simandros'tan sonra gelerek, "apeiron"a karşı çıkması, bu "be- 
lirsiz" varlık ilkesini değiştirerek yetersiz bulması, yeniden 
Thales'le başlayan doğacı anlayışı benimsemesine olanak sağ- 
lamıştır. Bu doğacı anlayış yalnız varlık türlerinin "oluş"u so- 
rununa değil onlarla bağlantılı görülen doğa olaylarının kay- 
nağını bulma kuramına da yeni bir çözüm getirmiştir. 

Anaksimenes'in bir varlık ilkesi olarak önerdiği "yel" kav- 
ramı, sonraki çağlarda, çok değişik görüşler ileri süren dü- 
şünce çığırlarının doğmasına yolaçmıştır. Bu çığırların ele al- 
dıkları sorunlar arasında en yaygını "tin" kavramıdır. 
Tektanrıcılığın onaya çıkışıyla başlayan Ortaçağ "tin"i odak 
sorun durumuna gelirmişti. Somut varlıkları oluşturan toprak, 
yel. su, ateş gibi dört ilke dışında kalan "tin" evrende diriliğin, 
islencin, düşünmenin, usa bağlı bütün yetilerin kaynağı sa- 
yılmışu. Hıristiyan otannbilimi, oPlaton-Aristoteles fel- 
sefelerinden kaynaklanan "tin" kavramına Kutsal Kitab'ın içe- 
riğine dayanarak yeni bir yorum getirmeye çalışırken, dolaylı 
olarak, Anaksimenes'ten etkilenmişti. Özellikle Augustinus'un 
üzerinde durduğu tin, tanrısal bir nitelik taşımakla birlikte, di- 
rilik veren, düşünme eylemini gerçekleştiren, özdekle bağ- 
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lantılı olmayan ancak onu yöneten bir varlıktı. Tin kavramı, 
sonradan Anselmus, Abaelardus, Albertus Magnus, Bo- 
naventura, Aguinolu Thomas gibi tanrıbilimcilerin elinde, gene 
Platon-Aristoteles felsefelerinden beslenen, yeni bir yorum ka- 
zandı. Bu yeni yorum, tinin Anaksimenes'in görüşündeki de- 
vindirici. yönlendirici içerik taşıyan "aer", "pneuma" kav- 
ramlarına aykırı bir niteliği yoktu. 

İslam Ortaçağında, tinle yel kavramları bir yandan Platon, 
Aristoteles felsefelerinin yorumlarına dayanan İslam fel- 
sefesinin. bir yandan da Yenieflatunculuk'tan beslenen tasavvuf 
akımının odak sorunları durumuna getirilmişti. Tasavvuf, tanrı 
ile birleştirerek, "Varlık Birliği" sorununu biçimlendirirken su,. 
yel. ateş, toprak gibi dört öğeyi varlık türlerinin kurucu ilkeleri 
diye anlamış. "dirilik" olayını tinin bir eylemi diye görmüştü. 
Tasavvufun anladığı tin ile yel, dirilikle ilgili sorunların açık- 
lanmasında. eş anlamlıdır. Tin, bir soluk niteliğine bürünerek 
gövdeye girince dirilik, gövdeden ayrılınca ölüm olayı ger- 
çekleşir. Nitekim "tin" sözcüğü ile (yel) eşkökenlidir. Bu eş 
kökenlilik, Anaksimenes'in dilinde "aer-yel" ile “pneuma-tin" 
arasındaki eşanlamlılıkla özdeştir. Bu kavram, yorum ben- 
zerlikleri. Anaksimenes'in, çağlar boyunca süren, değişik gö- 
rüşlerin doğmasına olanak sağlayan etkisini göstermektedir. 

/ 
Kavnaklar: 


Diogenes Leartius, Theophrastos, E.V. Aster, Geschichte der 


Philosophie, 1951; .Macit Gökberk, Felsefe Tarihi, 1964; W. 
Kranz-S.Y. Baydur, Antik Felsefe Metinleri, 1949. 
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PYTHAGORAS (İÖ. 580-500) 


Batı Anadolu kıyısında Sisam Adası'nda doğdu, sonradan 
yerleştiği Güney ltalya'nın Kroton ilinde öldü. Pythagoras'ın 
yaşamıyla ilgili bilgiler kesin değil, söylencelerle karışmış, gi- 
zemli bir niteliğe bürünmüştür. Onun Güney İlalya'ya yer- 
leştikten sonra, din içerikli bir topluluk oluşturduğu, bunun 
Trakya'dan gelen Orpheus inançlarıyla karışarak yeni bir bi- 
çime girdiği söylenir. Kimi kaynaklara göre Pythagoras İran'a, 
Mısır'a gitmiş, oralarda benimsenen dilleri, inançları incelemiş, 
yurduna döndüklen sonra, düşüncelerini daha geniş bir alana 
yayarak yandaşlarının çoğalmalarını, yönelimi ele ge- 
çirmelerini sağlamış. Pythagoras sayılara dayanan bir düşünce 
öğretisi geliştirmiş. bütün varlık türlerinin sayılardan oluş- 
tuğunu savunmuştur. Onun görüşlerini. sonradan öğrencileri, 
Yunanistan, İtalya, Anadolu yörelerine yaymışlardır. 

Pythagoras öğretisine göre varlığın ilkesi (arkhö) sayılardır, 
sayıların belli oranlarda birleşmeleri varlık türlerinin olu- 
şumunu sağlar. Ancak sayılar büsbütün soyut değil. somut bir 
nitelik taşır. Sayılar tek ile çift ya da "sınırsız" ilc "sınırlayıcı" 
diye ikiye ayrılır. Bu temel karşıtlık on varlık türünde görülür: 
Tek-çift, sağ-sol, bir-çok, erkek-dişi, duran-kımıldayan, doğru- 
eğri, aydınlık-karanlık, iyi-kötü, kare-dikdörtgen, sonlu-sonsuz. 
Bu karşıtları, oluşturdukları varlık türlerine göre, on bölümde 
toplayan Pythagoras için temel sayı birdir. Bir sayısı bütün var- 
lıkların değişmeyen, ölümsüz ilkesidir (monas). Iki sayısı, di- 
şiliğin, bu dişilikten ortaya çıkan doğanın kurucu öğesidir. Uç, 
uyum, düzen sağlar, nesnelerin üç boyutunu, ateş, su, hava gibi 
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öğeleri oluşturur. Aynca doğadaki tanrısal birliğin erkeklik ni- 
teliğini gösterir. Dört ise tanrısal erki simgeler. Beş, evliliği. 
nesnclerdeki türlülüğü yansıtır. Altı, diriliğin. diri varlıkların il- 
kesidir. Bunda dişiliği gösteren iki ile erkekliği yansıtan üç, 
salt birle birleşerek soyun sürüp gilmesine olanak sağlar. Yc- 
dinin usu. ışığı. erki. korkulu dönemleri gösteren özelliği var- 
dır. Doğanın süresiz değişikliği, bütün varlıkların birliğe ka- 
vuşması bu sayıyla simgelenir. Sekiz, erdem, aktöre, us 
karşılığıdır. küpün temelini kuran iki çiftten oluşur. Dokuz. ilk 
(ck sayı olan üçün karcsi olduğundan bütün nesnelerin sonsuz 
bir evrim: geçirdiğini gösterir. On sayısı da kutsal karedir, kut- 
sal dörtlüklür. doğanın kaynağıdır. Sayıların onu aşmamasının 
nedeni en büyük yetkinliğin. yüceliğin onda bütünlüğe ulaş- 
masıdır. : 

Pythagoras felsefesinde tek (perirron). çift (aron). sonsuz 
(apeiron). çokluk (plerhos), sonlu (peperasmenon) gibi kar- 
şıtlıkları oluşturan sayılar. tinsel varlıkların da kurucu il- 
kesidir. Öte yandan müziğin temeli olan uyum da (harmonia) sa- 
yılarla kurulur. Özellikle çalgılarda,’ sesin niteliği, telin 
uzunluğuyla orantılıdır. bu da uzunluğun sayıyla bağlantısı yü- 
zündendir. Uzunluk bir çizgi biçimindedir, iki sayısıyla gös- 
tenilir. “Çoklukta birlik" olan uyum düzendir. Müzikle, varlık 
türlerinde olduğu gibi. geometrinin konu edindiği biçimler de. 
sayılardan oluşur. Sözgelişi, bir noktayı, iki çizgiyi, üç üçgeni. 
dört ise dönyüzlü biçimi kurar. Gökyüzü varlıkları da sa- 
yılardan kuruludur, onları belli birer sayı gösterir. 

Evren bütününde uyum. düzen egemendir, karanlık olan yer- 
yüzü küre biçimindedir, evrenin odağı değildir. Yeryüzü ev- 
, renin ortasında bulunan. ancak içi görünmeyen bir ateş yığını 
çevresinde dönmcekicdir. Bu odağı aleş olan varlığın .çev- 
resinde, batıdan doğuya doğru, birbirine eklenen, on göksel 
nesne döner. Ay, yer ile Güneş'in arasına girerse Güneş tutulur. 
Görünmeyen bir “karşı yer" vardır, onun ya da yerin gölgeşi 
Ay üzerine düşünce de Ay tutulur. Bütün hızlı devinen nes- 
neler ses çıkarır, bu nedenle de yıldızların da çıkafdığı özel bir 
ses vardır. Bu sesin niteliği yıldızın ateş küreye olan uzak- 
lığıyla oranulıdır. Göksel varlıkların, ölümlülerin işi- 
temeyecekleri, yüce bir müziği vardır. 
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Alkmaion'un belinuğine göre. Pyihagoras'ın bilgi kavramı 
duyu verilerine dayanır. Duyulardan gelen izlenimler. beynin 
gözeneklerinden içeri girer. Beyin sağlıklı olmaz. uyumu bo- 
zulursa çalışması da düzensiz olur. Beynin aldığı izlenimler 
bellek ile islencin işleyişiyle düşünceye dönüşür. Gövdeye di- 
nlik kazandıran tin ölümsüzdür. Bu ölümsüzlüğü daire bi- 
çimindeki devinmesinden kaynaklanır. Bilginin oluşmasında, 
tinin etkinliği temeldir. 

Pythagoras'a görc yaşamın ereği tinin arınmasıdır. Bütün 
varlıklarda tannsal (öze benzeme eğilimi bulunur. En yüce iyi- 
lik tannsal olan varlığa benzemekle sağlanır. Tanrısal varlığa 
benzemek ise erdemdir. Bir uyum, bir düzen olan erdem ise 
kare biçimini kuran sayıdır. 

Yapıt bırakmayan Pylhagoras'ın düşünceleri. sonradan din 
inançlarıyla karışarak. yeni bir nitelik kazanmış, özellikle sa- 
yılara dayanan öğretisi gerek Doğu'da, gerek Balı'da çok geniş 
bir ilgi alanı bulmuştur. Sayıların birtakım gizemli güçler ta- 
şıdığına inanan kuruluşların başında tarikatlar gelir. İslam di- 
ninin doğuşundan sonra orlaya çıkan tarikatlar arasında harf ve 
sayıyı temel alan Hurufilik, dolaylı olarak, Pythagoras öğ- 
relisinden etkilenmiştir. Bu etki yazılı kaynakları incelemekten 
değil, yaygın inanç gelenekleri nedeniyledir. Yenyüzünün ev- 
renin odağı olmadığını ileri süren Pythagorasçı görüşü, son- 
radan Pantoslu Herakleides ile Sisamlı Aristarkhos geliştirmiş, 
belli bir anlamda Kopemik dizgesine öncülük etmiştir. Alk- 
müaion, Philolaos gibi filosoflar da Pythagoras kuramının ya- 
yılmasına yardımcı olmuşlardır. 

Pythagoras'ın adı günümüzde, matematiğe onun ka- 
zandırdığına inanılan bir teorem nedeniyle çok sık anılır. "Bir 
dik üçgende, iki dik kenann uzunluklarının karelerinin toplamı, 
hipotenüsün karesine eşittir" biçiminde anlatılan teorem Pytha- 
goras teoremi, a2=b2+c2 eşitliğini doğrulayan. a, b, c tam sa- 
yıları da Pythagoras sayıları olarak tanınır. 

Pythagoras'ın geliştirdiği felsefe kuramı, ölümünden yüzyıl 
sonra, özellikle Platon'un ondan esinlenerek ileri sürdüğü evren 
anlayışıyla, bir din niteliğine büründü. Trakya'da yaygınlaşan 
Orpheus inançlarıyla karışan bu yeni inanç düzenine göre ev- 
renin özünü oluşturan sayılarda birtakım gizemli özellikler var- 
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dır. Tanrısal varlıkların tözleri, evreni yöneten gizli güçler, in- 
sanı etkileyen doğal olaylar sayıların değişik oranlarda birleşip 
biçimlenmesinden kaynaklanır. Yıldızların devinimleri, ev- 
rende görülen nesnel varlıklar, insanın geleceği sayılarda saklı 
güçlerle ilgilidir. İnsan sayının gizemli gücünü kavrayabilirse 
geleceği, yazgıyı,'yıldızlarla insanlar arasındaki bağlantıyı bi- 
lebilir. Sayıların gizemli güç taşıdığı görüşünden yola çıkan 
Apollonios, Pythagoras'ın öğretisini yeni bir yorumdan ge- 
çirerek Tinselcilik, Çoktanncılık'la uzlaştırmaya çalıştı. Daha 
sonraki yüzyıllarda Suriyeli filosof Numenius ise Platon'un Ti- 
maios adlı yapıtında sergilenen evrenin oluşu, yönetimi, dü- 
zenlenişi, tannsal Demiurgos'un evren üzerindeki etkisi gibi so- 
runları yeniden ele alarak,:Pythagoras'ın öğretisiyle bağlantısını 
açıklamaya girişti. Bununla da yetinmeyerek, Pythagoras'ın gö- 
.rüşleriyle Tektlanrıcılık arasında bir özdeşliğin bulunduğu, 
özellikle "bir" sayısının tanrısal tözü yansıttığı düşüncesini or- 
taya attı. Filosof Nigidus Fugulus ise, gene Pythagoras'ın sa- 
yılar dizgesine dayanarak varlık türlerinin biçimlenişinde gizli ` 
güçlerin bulunduğu görüşünü savundu, inanç sorunlarını sa- 
yılarla açıklamaya çalıştı. 

Yeni Pythagorasçılık adıyla bilinen, inanç-sayı bağlantısına 
dayanan bu öğreti, biçim değiştirerek son iki tektanrıcı dine de 
girdi. Tanrı'nın "Bir"liğinin bir sayıda simgeleştiği görüşünü 
savunanlar yanında, Hıristiyanlık'ın kutsal "Üçleme"sinin de 
Pythagoras dizgesindeki üç sayısıyla ilgili olduğu inancı ge- 
liştirildi. Oraçağ'da, özellikle yıldızlarla insan yazgısı arasında 
bir bağlantınin . bulunduğu inancını savunan, kimi düşünürler 
Yeni Pythagorasçılık'ı, yalnız o öğretiyi benimseyenlerin oluş- 
turdukları, topluma: kapalı, bir topluluğun gizli dini olarak an- 
ladılar. Bu dinin gizlilik içinde yayılmasının da sayılardaki gi- 
zemli güç gereği olduğu ileri sürüldü. 


Kaynaklar: ; 

W. Bauer, Der ältere Pythagoreismus, 1897; 

E. Frank, Plato und die sogenannten Pythagoreer, 1962; 

Diogenes Ļaertius, Leben und Meinunger berijhmter Philds- 
dphen, 1967; 

Porphyrios, Vita Pythagorae, 1816. 
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PHEREKY DES (İ.Ö. 548 7-499 9) 


Anadolulu bilge. Doğa konusunda ilk yapıt yazan düşünür 
olarak tanınır. Yeryüzünün evrenin odağı olduğunu ileri sür- 
müştür. 

İ.Ö. 584'te Siros adasında doğduğu, 499 dolaylarında Ma- 
nisa ya da Efes'te öldüğü ileri sürülür. Diogenes Laertius'un bil- 
dirdiğine göre Siros'lu Babys'in oğludur, 59. Olimpiyad yılında 
(540) yaşamıştır. Yaşamı konusunda ileri sürülen bilgiler 
kesin olmadığı gibi onunla ilgili kaynaklar da birbirini tut- 
mamaktadır. Filosof Pittakos'un öğrencisi olmuş, Pythagoras'la 
görüşmüş, onun konuşmalarını dinlemiştir. 

Pherekydes doğa konularını içeren ilk yapıtın yazarı olarak 
bilinir. Tann, evren. bilgelik, sevgi, nesnelerin yapısı gibi so- 
runlar üzerinde durmuş, yeryüzünü evrenin odağı olarak ta- 
nımlamışlır. Ona göre evrenin oluşumunda üç ilke vardır. Bun- 
lardan ilki Kronos (zaman), ikincisi diriliğin kaynağı olan Zas 
(Zeus). üçüncüsü de yeryüzünü biçimlendiren Kw/honie'dır. Bu 
üç kurucu ilk önsöz-sonsuzdur. Evrenin oluşumunda önce yer- 
yüzü ortaya çıkmıştır. Onun çevresini kuşatan, onu odak du- 
rumuna getiren varlıklar sonradan, belli sürelere göre, bi- 
çimlenmiştir. Bu varlık türlerinin oluşumunda birleştirici, 
uzlaştırıcı öğe eros'lur (sevgi). Evrende iyi güçlerle kötü güçler 
arasında, daha başlangıçla, çetin bir savaş olmuş, iyilerin üs- 
tünlük sağlaması üzerine kötüler Okyanus'un dibine yu- 
varlanmıştır. 
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Ciccro'nun bildirdiğine göre. tinin ölümsüz olduğu görüşünü 
ilk ortaya alan bilge Pherekydes'tir. Onun bu düşüncesi Hind 
felsefesindeki tin göçü (Werapsvkhe) inancından kaynaklanır. 
Bu düşünceyi Pylhagoras'a benimseten de odur. 

Pherekydes'in ortaya attığı düşünceler arasında, yeryüzünü 
evrenin odağı sayan, tinin ölümsüzlüğünü. gövdeden gövdeye 
göçtüğünü içeren bölüm çağlar boyunca lartışma konusu: ol- 
muştur. Onun yeryüzüyle, göksel varlıklarla ilgili görüşünü 
Ptolemaios. sevgiyi varlık ilkesi diye ileri süren kuramının Em- 
pedokles, tinsel ölümsüzlüğü de Platon'la izinden yürüyenler 
yeniden cle alarak işlemiş, geliştirmişlerdir. 
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ANAKARSİS (İ.Ö. VI. yüzyıl) 


-İskit bilgesi. Bilgeliğin tutkulara egemen olmak, aşırılıklan 
kaçmak. nesnelerin varlığını bilmek, özgün düşünmek gibi dör! 
ilkesinin bulunduğu görüşünü savundu. - 

Yaşamı konusunda yeterli bilgi yoktur, değişik söylentilere 
göre İ.Ö. 588 dolaylarında yaşamış, İskit Kralı Kadiydas'ın 
kardeşi imiş. Solon'un Atina'da yasaları düzenlediği dönemde 
Yunanistan'a giderek onunla görüşmüş. o çağın bilgeleriyle ta- 
nışmış. Ününü duyan Lidya Kralı Kreusus onu sarayına ça- 
gırmış. sayga göstermiş. Ülkesine dönünce halkın inançlarına 
aykırı düşündü ğü. yeni bir din kurmak istediği suçlamasıyla öl- 
dürülm üştür. 

Başta Diogcncs Laertius olmak üzere. değişik kaynaklarda, 
değişik nitclemelerle anılan Anakarsis'in çağında ünlü. ilginç 
bir bilge olduğu anlaşılıyor. Derli toplu bir yapılı billinmiyor. 
günümüze kalan. Diogenes Lacrlius'un aktardığı dü- 
şüncelerinden anlaşıldığına göre Anakarsis. daha çok. aktöre 
sorunları, eğilim konuları üzerinde durmuştur. Görüşlerinin 
odağını tulkulara cgemen olma, kendi kendini bilme, çevrede 
bulunan varlıkları tanıma gibi sorunlar oluşturur. 

Kişi düşüncelerinde özgün olmalı, geçici eğilimlerden, ol- 
gunlaşmayı engelleyen girişimlerden, aşırı davranışlardan 
uzak kalmalı. 

Bilgelik, kişinin kendini bilmesi, çevresini tanımasıdır. 

Konuşurken sözcükleri tartarak, ölçerek söylemeli, dile ege- 
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men olmalı, Beslenmede ölçüyü kaçırmamalı, çok yememeli. ` 
Yemeye, içmeye çok düşkün olmamalı. Cinsel ilişkillerde aşı- 


`` pliğa varmamalı. 


- Anakarsis'in, şarap konusunda söylediği ileri sürülen şu 
sözleri çok yaygındır: Şarabın üç ayrı salkımı vardır; biri ki- 
şiye tad verir, sevinç, kıvanç sağlar. İkincisi kendinden geçirir, 
sarhoş eder. Üçüncüsü de kişiyi, yaptıklarından utandırır. 

Yunanistan'a gidip Agora'yı gezdikten sonra şunları söy- 
lemiş: "Yunanistan'a geldim, Greklerin törelerini. alış- 
kanlıklarını, yaşama biçimlerini öğrendim. İskit ülkesine ol- 
gunlaşmış olarak dönme mutluluğu bana yeter. Agora, 
insanların karşılıklı olarak, birbirlerini yanılttıkları. hır- 
sızlıklarla varlıklı kıldıkları bir yerdir." 

Anakarsis'e göre kişinin eğitilmesinde gözlemlerin etkisi bü- 
yüklür. Azla yetinmek, aşırılıktan kaçınmak için en güzel 
örnek sarhoşların iğrenç durumlarıdır. 


Kaynak: 
Diogenes Laertius: Vitae Philosophorum. 


B. Tolleno: Guestiones Anacharideae, 1834. 
Cemil Sana: Filozoflar Ansiklopedisi, 1974. 
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KSENOPHANES (569-477) 


Anadolulu bilge. Elca Okulu'nun kurucusudur. Tek- 
tanrıcılık'ı savunmuş, Tanrı'nın insan, doğa varlıklarına ben- 
zemediğini ileri sürmüştür. 

İ.Ö. 569'da İzmir yakınlarında Kolophon'da (Değirmendere) 
doğdu. 477'de Güney İtalya'da Elca'da öldü. Babası On- 
homcnes'tir. Apolloderos'un bildirdiğine göre yurdundan sü- 
rülünce önce Sicilya'ya. oradan İtalya'ya gitmiştir. Aristoteles, 
Kscnophanes'in Güney İtalya'ya yerleştikten sonra Elea 
Okulu'nu kurduğunu. bu okulun en ünlü bilgelerinden Par- 
menides'in öğretmeni olduğunu söyler. 

Ksenophanes'in- düşüncçleri Peri Physeos (“Doğa Üstüne") 
adlı yapıtından kalan birkaç şiirden öğrenilmektedir. Diogencs 
Lacıtius'un anlattığına göre Ksenophanes'in üzerinde durduğu 
konular tanrı. evren, evreni kuran öğeler. doğa olaylarıdır. Bunlar 
arasında cn çok ilgi uyandıranı tanrı varlığıdır. Yaşadığı çağın 
din anlayışına, tanrı tanımına karşı çıkan Ksenophanes, şi- 
irlerinde tannları insan. öteki doğa varlıkları biçiminde nitcleyen 
Homeros ile Hesiodos'u cleşlirir. onların gerçeği söy- 
lemediklerini, yanıltıcı bir tanrı simgesi yarattıklarını ileri sürer. 

Tanrı. Ksenophanes'in inancına göre birdir, küre bi- 
çimindedir, doğa varlıklarına benzemez. Tanrı yalnız göredir, 
işitmedir, bütün eylemlerini kendi istencine göre çaba tü- 
ketmeden gerçekleştirir. Tann doğmaz, doğurmaz, ölmez. İn- 
sanlar. kendileriyle ilgili bütün eksiklikleri, davranışları, suç- 
ları, aşırılıkları tanrılara da yüklemiş. onların yüceliğine gölge 
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düşürmüşlerdir. Nitekim "öküzlerin. atların. arslanların elleri 
olsaydı. onlar da kendilerine benzer birer tann çizerlerdi." 
Varlık türlerinin oluşmasında toprak. su gibi iki kurucu öğe- 
“nin varlığını ileri süren Kscnophanes'e göre temel ilke dc- 
gişmedir. Bu değişme sonucu nesneler birbirine dönüşerek ye- 
“nileri onaya çıkar. Bütün nesneler topraktan gelir, sonra gene 
toprağa döner. Toprakla suyun değişik oranlarda birleşmesi nes- 
nclerde türlenmeye yolaçar. Bulut sudan yükselir, sonra yağmur 
olur, geldiği kaynağa incr. Esen yeller de denizden (ponios) 
doğar. bu nedenle onların da özü sudur. Güneş yalım saçan. ay 
ise sıklaşıp yoğunlaşan bulutlardan oluşmuştur. Parlayıp sönen 
gök varlıklan daha. küçük bulutlardır. Toprağın, dağların de- 
rinliklerinde bulunan deniz hayvanlarının kabuklarından. Si- 
kusa'daki bir (aşocağından çıkan balık kalıntılarından, buraların 
eskiden sularla kaplı olduğu. yeryüzünde sürekli bir değişmenin 
gerçekleştiği sonucu çıkmaktadır. Bu buluntular varlıkların 
oluşmasında su ile toprağın cikisini göstermektedir. 
Ksenophancs'c göre insan gerçeği yeterince bilmez. "Tan- 

rılar. başlangıçta, ölümlülere. tüm nesneleri açık seçik olarak 
göstermediler." Bu nedenle yalnız tanrılârı değil kimi “ger- 
çekleri de bilme olanağı yoktur. Kişi en iyi bildiğini söylediği 
, konuda “bilir gibi" gelir kendisine. Bilinen bir nesne gerçeğe 
benzese bile genc gerçek değildir. 

Kscnophancs'in düşünceleri arasında en etkili, yaygın olanı 
tektanrıcı anlayışla ilgilidir. Onun bu görüşünü, sonradan. Sok- 
rales değişik biçimde işlemiş. kutsal birer varlık sayılan tan- 
rıların halkın sandığı gibi olmadıklarını ileri sürmüştür. Bu 
inanç İ.S. IH. yüzyılda Plotinos'un elinde yeni bir yorumdan gc- 
çirilerek geliştirilmiş, felsefenin başlıca sorunlarından biri ol- 
muştur. 


Kaynaklar: f 
Diogenes Lacrtius. Virae philosophorum Leben und Me- 
inungen beriihmter Philosoplen, 1967. 


W. Kranz. Antik Felsefe Metinler ve Açıklamalar (çev.), 1948. 
A.Lumpe, Die Philosophie des Xenophanes, 1952. 
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EPİKHARMOS (550-460) 


-Eski Anadolulu bilge, ozan. Şiirlerinde doğa, aktöre, sa- 
gılum sorunlarını işlemiştir.- 

550'de Kos (İstanköy) adasında doğdu, 460'da Sıraküza'da 
öldü. Helihales adlı bir Anadolu yerlisinin oğludur. Küçük 
yaşla babasıyla geziye çıkmış, Anadolu kıyılarını dolaşmış. 
Sonra bu gezilerini kendi başına sürdürmüş, Megara'ya, Si- 
cilya'ya gitmiş. Siraküza'da yerleşmiştir. Ölümünden sonra Si- 
raküzalılar, onun özelliğini yansıtan dizeleri de içeren bir anıt 
dikmişler. , 

Epikharmos'un felsefeye duyduğu ilgi Pythagoras'ın ko- 
nuşmalarını dinlemekle başlamıştır. Felsefe yanında hekimlik. 
aktöre sorunlarıyla da ilgilenen bilge, Diogenes Laertius'un bil- 
dirdiğine göre, bütün düşüncelerini şiir. düzyazı karışımı bir 
türle onaya koymuştur. Epikharmos'un, ilgilendiği konular üze- 
rinde. birçok kitap yazdığı söylenirse de, bunlardan ancak bir- 
kaç bölüm kalmıştır. Onunla ilgili bilgilerin bir bölümü Pla- 
ton'un yapıtlarındaki alıntılardan edinilmiştir. O. Lorenz Leben 
und Schriften Koers Epikarm (“Kos'u Epikharmos'un Yaşamı, 
Yazılan. 1894") adlı yapıtında Epikharmos'dan kalan ufak ya- 
zılarâ dayanarak, felsefe, aktöre, hekimlikle ilgili düşüncelerini 
sergilemiştir. Epikharmos'un yerici, alaya alıcı bir dille kırkın 
üstünde oyun yazdığı, ilkçağda bu oyunlarıyla ün sağladığı ileri 
sürülür. 

Epikharmos'a göre bütün diri varlıklarda, yaşamlarını ko- 
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ruma, sürdürme konusunda, doğadan kaynaklanan belli bir bilgi 
vardır. Hayvanların vavrularını yetiştirmesi. beslemesi, ko- 
ruması onlarda birtakım bilgilerin bulunduğunu gösterir. Doğa, 
bütün diri varlıklara kendi türlerine göre, belli bilgiler ver- 
miştir. Bu bilgiler insanda daha ileri bir aşamada olabilir, 
ancak doğanın dışında bir kaynaktan gelemez. Bütün bilgilerin 
kaynağı olan doğa en büyük bilgedir. . 

Aktöreyle ilgili görüşlerinde de doğaya uyulması gereğini 
sávunan Epikhamıos. doğanın en güvenilir yol gösterici olduğu 
kanısındadır. Ona göre doğa iyidir, güzeldir, doğrudur. Bu ne- 
denle kişinin doğayı örmek alması gerekir. Nitekim sağlık ko- 
nusunda da başlıca kaynak doğadır. Şağlığı koruyacak bütün 
gereçler doğada vardır. Sağlığın bozulması doğaya aykırı dav- 
ranma yüzündendir. Epikhamıos'un aktöreyle ilgili görüşlerinin 
Platon'u etkilediği. Platon'un idea kuramında ondan ya- 
rarlandığı ileri sürülür. l 


Kaynaklar: 
O. Lorenz, Leben und Schriften Koers Epikarm, 1894. 


Diogenes Laertius. Leben und Meinungen berühmter Phi- 
losophen, 1967. (Vitae philosophorum). 


SI 


KONFÜÇYUS (552-479) 


Çinli bilge. eğitimci. devlet adamı. İnsanı yaşama Dağlayan 
ilkenin erdemden kaynaklanan ödev olduğu görüşünü sä- 
vunmuştur. 

İ.Ö. 551'de Lou kentinde doğdu. 479'da Chiufu'da öldü. Ger- 
çek adı Kung-fu-1sc'dir. İ.Ö. 640 yıllarında, ulus yönetimini 
clinde bulunduran imparator Hoang-Ti soyundandır. Ataları 
büyük görevlerde bulunmuş. toplumun soylular kesimini oluş- 
turan bir yönetici topluluğunun doğmasına olanak sağlamış. 
kendilerince özgü bir aktöre anlayışı gelişlirmişler. Babası 
Soung kenti soylularından olup. sonradan. Lou'ya yerleşmiş. 
Kong adında yüksek görevli bir kimseydi. Konfüçyus küçükken 
babası ölünce, annesi Ku-Fcou'ya göçerek yaşamını orada sür- 
düren, geleneklere. inançlara bağlı bir kadındı. Konfüçyus il- 
köğrenimini annesinin denetimi altında, Çin geleneklerine 
uygun olarak Ping-Tchoune adlı bir düşünür öğretmenden gör- 
müştür. Daha sonra bütün çalışmalarını Çin felsefesiyle. aktöre 
sorunları üzerinde yoğunlaştırarak kendi kendini yetiştirmiş. 
bir eğitimci olarak yüksek görevlerde bulunmuştur. Elli vaş- 
larından sonra. bütün görevlerini bırakarak. açlığı okulda yalnız 
öğrencilerini yetiştirmekle uğraşmışlır. 

Konlüçyus'un İclsefesi Çin geleneklerinden kaynaklanan. 
eğilimi temel alan bir aktöre öğrelisidir. Ödev, insan, gökyüzü 
adları altında üç yasaya dayanan bu öğretinin bilgelik, insanlık. 
doğruluk. bağlılık, ölçülülük gibi beş ilkesi vardır. Bu ilkeler 
birer erdem niteliği taşıdığından genel geçerliği olan aktöre ya- 


52 


sası durumundadır. Öğrelisini Lun-Yü (Konuşmalar) adlı ya- 
pumda sergileyen bilgeye göre felsefe öğrenmek. -öğrendiğini 
başkalanna öğretmektir. Öğrenmek, öğrelmek yeni bir insan 
kazanmak, yeni bir gönüldeş edinmektir. Öğrenmenin başlıca 
yararı kişiyi yetiştirmek. kendi kendini anlama olanağı sağ- 
lamaklır. İnsan bu yolla çevresini tanır, başkalarıyla bağlantı 
kurar. Beş ilke ancak öğrenmekle öğretmekle kavranır. ödevin 
kaynağı da budur. Kişinin olgunluğu bu beş ilkeyi yaşama uy- 
gulamasıyla, davranışlarını onlara göre düzenlemesiyle bağ- 
lanlılıdır. Yaşama uygulanmayan; onu ışıklandırmayan bil- 
ginin önemi yoktur. 

Konfüçyus'un üzerinde durduğu beş ilke felsefe ile yaşam 
arasındaki bağlantının temelini oluşturur. İnsanın "olgun var- 
lık" aşamasına ulaşması bu beş ilkenin, bir bütünlük içinde. 
uygulanmasını gerektirir. Beş ilkenin ortak kaynağı öğ- 
renmcdir. Öğrenme kişide ödev bilincini, sevgi, saygı duy- 
gusunu uyandırır. geliştirir. İşte bilgeliğin yolu da budur. 

Bilgelik insanın gelişmesine, gerilemekten kurtulmasına, 
inançlara, geleneklere uyarak yaşamını düzenlemesine yarar. 
Bu özelliği dolayısıyla, bilgelik, birtakım kurallara bağ- 
lanmadır. Bu kurallar da kuramsal değil uygulayıcı. insanı ya- 
.Şadığı ortamda yönlendiricidir. İnsanlık denen ilkenin özünü 
acıma, kayırma. sevgi. yardım oluşturur. Bireyler. birbirlerine 
karşı, yardımsever, iyilikçi, açık yürekli olmalıdır. Kendine ya- 
pılmasını istemediğini başkalarına yapmamaktır. Doğruluk ise 
tinin kurtuluşunu, korkulu durumlardan uzak kalmayı, değişik 
yorumlara yolaçarak saplıncı olmaktan kaçınmayı sağlar. Kişi 
önce kendi ben'ine karşı doğru olma gereğindedir. Kendini bil- 
meyen, özünde ben bilinci bulunmayan bir kimsenin baş- 
kalanna doğruluğu öğretime ya da doğruluğun gerektirdiği bi- 
çimde davranma olanağı yoktur. Bağlılık, kişiyi 
ikiyüzlülükten, içi başka dışı başka olmaktan kurtarır, tutarsız 
davranışlara engel olur. Ölçülülük bütün bireylere karşı eşit, 
ölçülü, tartılı davranmak. gerekeni yapmada dengeyi boz- 
mamaktır. 

“Toplum konusunda karşılıklı yükümlülüğü gerekli gören 
Konfüçyus için birey temel varlıktır. Toplumun kurucu üyesi 
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olan bireyin tek başına yaşama olanağı yoktur. Birlikte ya- 
şamavı sağlayan da geleneklere. inançlara dayanan. karşılıklı 
anlaşmayı gerektiren yükümlülüktür. Bireylerin birbirlerine 
karşı görevleri vardır. Bu görev. toplumun çekirdeği niteliğini la- 
şıyan. aileden başlar. Kan-koca. ana-baba. çocuklar arasındaki 
bağlantının özünü, sevgi-saygı ilişkisine dayanan. uyum oluş- 
turur. Aileyi kuran bireylerin. büyükten küçüğe. küçükten bü- 
yüğe olmak üzere, karşılıklı görevleri vardır. Büyüğün başlıca 
görevi küçüğü eğitmek, yelişlimmek. olgunlaştırmaktır. Bu da 
sevgi duygusundan kaynaklanır. Küçüklerin büyüklere karşı tu- 
tumlannı biçimlendiren saygı duygusunu uyandırmak, gc- 
liştirmek de gene büyüklerin görevidir. Toplumda yönclenle yö- 
nelilen arasındaki bağlantı da karşılıklı sevgi-saygı temeline 
dayanır.: Yönctenler eğitici. yetiştirici, bilge kişiler olmalıdır. 
Konfüçyus'a göre yönetici ağırbaşlı, dengeli, iyiliksever, güler 
yüzlü olma gereğindedir. Yöncetilenleri yönetime karşı saygılı. 
çalışkan, bağlı kılmanın başka yolu yoktur. 

Konlüçyus öğretisinde bilgi yaşam içindir. toplumdan öğ- 
renilir. bu nedenle kaynağı duyulardır. Tinde birtakım yetiler 
varsa da bunları geliştiren sonradan edinilen bilgilerdir. Neyin 
öğrenilmesi gerektiğini ancak gelenekler, görenekler gösterir. İyi- 
lik. güzellik, eliaçıklık gibi değerler toplumu düzenleyen gc- 
lencklerden kaynaklanır. onları biçimlendiren de bu gce- 
lencklerdir. 

Konfüçyus'un öğretisi, çağlar boyunca. Çin'de eğilim. Öğ- 
retimin temeli sayılmış, yeni yorumlarla geliştirilmiş. top- 
lumun yaşama anlayışını biçimlendiren ilke niteliği ka- 
zanmışlır. Bu çığırı yayan. "Konfüçyus Öğretisi" adı verilen 
bir okul doğmuştur. 

Yapıtları (başlıca): Chou-King (1770, "Yıllıklar Kitabı"). 
Lun-Yü (Konuşmalar), çev. 1974. 


Kaynaklar: 


R. Wilhelm, Kungtse, Leben und Lehre, 1925. 
Lin Wu-Chi, Conrutius, 1955. 
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PARMENİDES (İ.Ö. 540-9) 


Yunanlı bilge. Elca Okulu'nun kurucusudur. yalnız "Bir Var- 
lık"ın bulunduğunu. değişmenin duyulardan kaynaklanan bir ya- 
nılma olduğunu ileri sürmüşlür. 

İ.Ö. 540'da Güney İtalya'da Elea kentinde doğdu, oldukça 
ileri bir yaşta, orada öldü. Pyros adlı bir Yunan'ın oğludur. Bir 
süre Güney İtalya'da kalan bilge Ksenophanes'in öğrencisi 
olmuş. yönelim işlerinde görev almış, toplum düzenini ko- 
rumak için birtakım yeni yasaların yürürlüğe konmasını sağ- 
lamıştır. Diogenes Laertius'un bildirdiğine göre. Parmenides, 69. 
Olimpiyad yılında (504-501) en parlak çağını yaşamıştır. Pla- 
ton ise Parmenides, Theariros. Sofisres adlı yapıtlarında, ondan 
söz ederek, Atina'ya geldiğini. genç Sokrates'le görüştüğünü, O 
yıllarda 65 yaşlarında olduğunu. Zenon'un ise 40 yaşında bu- 
lunduğunu yazar. 490-430 yılları arasında yaşayan Zenon'un, 
Permenides'in öğrencisi olduğu dönem 79. Olimpiyad (464-461) 
yılındadır. Parmenides'in bu düşünceleri. ondan kalan uzunca 
bir şiirden öğrenilmektedir. 

Pannenides'in öğretisi biri Doğru (aletheia) öteki San 
(Doksa) olmak üzere iki temel kavrama dayanır. Şiir türünde dü- 
zenlediği yapılının girişinde. bu iki kavramı bilginin kaynağı 
olan tanrıça'dan öğrendiğini, bütün ölümlülere de öğretmekle gö- 
revlendirildiğini açıkladıktan sonra dizgesinin odağını oluşturan 
görüşünü sergiler. Ona göre insanın benimsediği iki yol vardır. 
Bunlardan biri doğruya. gerçeğe, öteki yanlışa, sanıya gider. 


` 
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Doğru bilinmesi. inanılması gereken. bilginin özünü kuran öğc- 
dir. Sanı isc kişiyi yanılgılara sürükleyen. kaçınılacak boş bir 
kavramdır. Bu iki öğe karşısında nenin benimsenip nenin bc- 
nimsenmemesi gerektiğini bilen. davranışlarını ona göre dü- 
zenleyen bilge kişidir. Bilgelik doğru olanı bilmek. yanlışlığa 
yolaçan sanıdan kaçmaktır. Doğru olan. kişiyi varlık sorunu ile 
karşı karşıya getirir. böylece felsefe varlığın bilimi niteliğini ka- 
sanır, Panmenides. varlık kavramından yola çıkarak. görüşlerini 
sergiler. 

Varlık Bir'dir. yokolmayandır. değişmezdin, yaratılmamıştır. 
kendi içine kapalı bir Birlik. sürekli (svme&hes) bir bütündür. Bir 
olanın yoğunlaşması. seyrekleşmesi. kendi özgün biçimi dı- 
şında yeni bir biçim olması da sözkonusu değildir. Bir olanın dı- 
şında. ondan bağımsız. bir varlığın bulunduğunu söylemek çe- 
lişkiye düşmektir. Bu Bir olanın yaratıldığını. sonradan tannsal 
bir istençle oraya konduğunu ileri sürmek Varlık'ı Yokluk'lan tü- 
retmcktir ki bu da bir çelişmedir. yokluk'tan Varlık'ın doğması 
olanaksızdır. yoktan ancak yok çıkar. Öle yandan yoğunlaşma. 
seyrekleşme de bir .değişmedir. bir durumdan başka bir duruma 
geçmedir. Bir nesne bölümlere ayrılır. bu bölümler kendi ara- 
larında sık ya da Seyrek olarak birleşir. Sık birleşme yo- 
öunlaşmıyı. seyrek birleşme de seyrekleşmeyi doğurur. Bir olan 
Varlık bölünmediği için böyle bir olay da geçerli değildir. Varlık 
Bülün'ü doldurmuştur. bu doluluk içinde "varolan varolanla bi- 
üşik durumdadır." Bu nedenle onda devinme yoktur. "kı- 
mıldamaz”. Varlığı bu durumda tutan gerekliliktir. 

Parmenides'in geliştirdiği Kurama göre felsefenin görevi bu 
Bir olanı düşünmek. açıklamaya çalışmaktır. "Yalnız varolan 
vardır. ancak o düşünülebilir. Varolmayan yoktur. bu nedenle 
onu düşünme olanağı da bulunamaz." Bu yokolan boş uzay'dır. 
varolan Bir ise küre biçiminde. içine kapalı nesnel varlıktır. Va- 
rolan Bir'in başlıca özelliği düşünülebilir nitelik taşımasıdır. 
Varolmak'la Düşünmek özdeştir. Varlık önsüz-sonsuz, kendi 
kendine yeten bir bütün olduğundan geçmiş. gelecekle bağlanuılı 
değildir. sürekli bir "şimdi" içindedir. Bu özelliği dolayısıyla 
"oluş" sözkonusu cdilemez. 

Duyularla sağlandığı ileri sürülen bilgi bir yanılmadır. Du- 
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yular. nesnelerin sürekli bir değişim içinde olduğunu gösterir. 
varlığın çok değişik türlerinin bulunduğu sanısını uyandırır. 
Oysa Varolan Bir olduğuna göre değişme. dönüşme. türlülük 
gerçek değil yanılmadır. Bu nedenle duyu verilerine dayanılarak 
sürdürülen usavurmalar sonucu sağlanan bilgi gerçek değildir. 
Yalnız varolanı düşünmesi: gereken kişinin. varolmayanla ilgili 
görüşler onaya atması. bunlara us ilkelerine dayanarak birtakım 
kanıtlar getirmeye çalışması Yanılmaya yolaçar. Öyleyse ya- 
nılgının kaynağı da varolmayanı varsaymadır. Oysa deneyi bir 
yana bırakarak. yalnız us ilkelerine dayanıp Bir olan Varlık'ı dü- 
şünmek gerekir. gerçek bilgiye ulaşmanın kesin yolu da budur. 
Gerçeği kavramak isteyen kimsenin "göze. kulağa. dile değil. usa 
(logos) bağlanması gerekir." 

Parmenides'e göre ölüm de bir yanılmadır. gerçek değildir. 
Doğmayan ölmez. Varolan, kendi özü gereği vardır, yokoluş da 
gene bir gerekliliktir. Ölüm bir yokluk olduğuna göre, varolanın 
ölmesi. yokluğa dönüşmesi olanaksızdır. Ölüm olmadığına göre 
tinlerin başka bir evrende yaşadıkları, ölümsüz oldukları inancı 
da geçersizdir. Ne bağımsız tin vardır, ne de ayrı bir evren. 

Evrende görülen bütün biçimlerin (eide) kaynağı gece ile 
gündüzdür. Evren Bir'den kurulu bütün olduğundan, onun öğe- 
lerinde türlülük bir görünüştür. Ancak bu öğelerin ilkeleri olan 
sıcak-soğuk, aydınlık-karanlık birbirleriyle karışıp kaynaşmış 
durumdadır. Bu da Bir oluşun gereğidir. 

Parmenides'in düşünceyi varlığın temel ilkesi olarak be- 
nimsSeyen kuramı, felsefe tarihi boyunca. etkisini sürdürmüş, bir- 
.çok yeni görüşün ortaya atılmasına olanak sağlamıştır. Onun 
"yalnız Bir olan vardır. Varlık Bir'dir. türlülük, değişme du- 
yulardan gelen bir yanılmadır", biçiminde açıkladığı görüş fel- 
sefe sorunlarının kavramlara dayanılarak çözümüne bir yöntem 
niteliği kazandırmıştır. Tüm çelişkileri :Bir'e indirgediği varlık 
anlayışıyla ortadan kaldıran tutumu, özellikle mantık alanında, 
etkili olmuş. tanrıbilimin gelişmesine katkıda bulunmuştur. Bu 
öğreti tektanrıcı dinlerin ortaya çıkışından. sonra, bütün varlık 
türlerinin. Bir olan. kendi dışında başka bir varlık bulunmayan, 
tann'dan doğduğu inancını güçlendirmiştir. İslam düşüncesinde 
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geniş bir yer kaplayan tanrı'yı tek varlık. evreni de onun duyusal 
bir görünüşü. vansıması sayan tasavvuf akımının gelişmesi Par- 
menides'in görüşlerinden, dolaylı olarak. esinlenmiştir. 


Kaynaklar: 


Walther Kranz-Suad Y. Bâydur. Anrik Felsefe. 1948. 

Diogenen Laertius. Leben und Meinungen beriihmter Phi- 
losophen, 1967. 

Sekstos Empcirikos. Adversus Mathemeticos. 1842. 

C. Reinhardt. Parmenides und die Geschichte der griechischen 
Philosophie. 1916. 
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HERAKLEITOS (540-480) 


-Anadolulu bilge. Ateşin kurucu öğe olduğunu ileri sünnüş. 
evrenin boyuna akan. değişen bir süreç içinde bulunduğu gö- 
rüşünü savunmuştur.- 

Blyson ya da Herakon oğlu Herakleitos 540 dolaylarında Ep- 
hcsos'ta (Efes) doğmuş. 480'de oradâ ölmüştür. Kaynaklara göre 
varlıklı, soylu bir ailedendir. oldukça mutlu, toplumdan uzak, 
yalnız okumakla, düşünmekle geçen bir yaşam sürmüştür. İçin- 
de yaşadığı toplumun insanlarını bilgisizlikle, anlayışsızlıkla 
niteleyen Herakicitos. onlar için. "yığın". "sürü" gibi sözler söy- 
lemiş. yalnız yüksek düzeydeki aydınlara, bilgelere seslenerek 
- yazılarını anlaşılması güç bir biçemde ortaya koymuştur. Fcl- 
scfe tarihinde, kendisine önemli bir yer sağlayan görüşlerinin 
toplandığı, Peri Physcos ("Doğa Ustünc") adlı yapıunı Artemis 
Tapınağı'na sunmuş. bu yapıttan özdeyiş niteliği taşıyan bö- 
lümler kalmıştır. Bundan başka. kendinden sonra gelen kimi ya- 
zarların, özellikle Diogenes Laertius ile Sekstos Empcirikos'un 
yapıtlarında ondan aktarılmış alınılarla düşünceleri açık- 
lanmıştır. Bu alıntılardan çıkarılan sonuca göre, Herakleitos ça- 
ğında yeterince anlaşılamamış, görüşlerinin çetinliğinden do- 
layı kendisine “karanlık bilge" denmiştir. 

İyonyalı doğacı bilgelerin ortaya altıkları evrenin yapısı, ku- 
rucu öğesi sorununu ele alan Heraklcitos'a göre varlığın ilkesi 
(arkhe) özünde dirilik bulunan ateştir (pyn). Thales'in ileri sür- 
düğü su (hydos) ya da Anaksimenes'in savunduğu hava (aer) de- 
ğildir. Evren yaratılmamıştır, yok olmayacaktır, ancak sürekli. 
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bir dönüşüm. değişim içindedir. Ateş denen kurucu öğeden kay- 
naklanan bu dönüşüm. değişim yukardan aşağı aşağıdan yukarı 
olmak üzre iki türlü devinimi içerir. Bu karşıl yönlü devinmeler 
de oluşu sağlar. Birinci türden olan devinim bir yoğunlaşmadır. 
Evrende olduğu gibi kalan. biçim değiştirerek yeni bir varlığa 
dönüşmeyen nesne yoktur. tüm nesneler akar (panta rei). Ancak 
bu akış gelişigüzel. düzensiz değildir. belli yasaya. evrensel bir 
kurala bağlıdır. Evrende. bütün bu değişim, dönüşüm sürecine 
karşın değişmeyen. düzenleyici nitelik taşıyan ilke /ogos'tur. 
Herakleitos'un düşüncesinde düzen, ilke, yasa, kural, us, söz an- 
lamlarını içeren /040$ evrenin genel uyumunu (harmonia) sağ- 
layan evrensel varlıkur. Logos'a dayanan bütün değişim. dö- 
nüşümler varlık türlerinin oluşuna yolaçar. Ancak bu oluşun da 
tek öğesi ateştir. bu nedenle değişim. dönüşüm ateşin baş- 
kalaşmasıdır. Boyuna tutuşan. sönen bir ateş niteliği taşıyan ev- 
rende egemen olan başka bir ilke de karşıtlıklır. Karşıtlık sa- 
vaşı doğurur. savaş ise varlık türlerinin biçimlenmesini sağlar. 
Bu nedenle evrende "savaş bütün nesnelerin atasıdır". 
Heraklcilos'un anlayışına göre varlıklar görünen, gö- 
rünmeyen diye ikiye ayrılır. Bu ayrılık onların başka başka il- 
kelerden oluştuğu anlamına gelmez. hepsi de ateşten türemiştir. 
Bu görünmeyen varlıklar arasında tinler, tanrılar da vardır, on- 
ların özü de ateştir. "fırında bile tanrılar vardır”. Bu iki varlık tü- 
rünü oluşturan dönüşüm. değişim belli aşamalara göredir. Atc- 
şin ilk dönüşümden denizler ortaya çıkmıştır. "denizin yansı 
toprak. yarısı da çevresini kuşatan havadır". Bu da suyun top- 
rağı, havayı oluşturacak biçimde bir dönüşüme uğradığı an- 
lamına gelir. "Bütün nesncler ateş için. ateş bütün nesneler için 
bir değiş-tokuşlur”. Gerck görünen. gerek görünmeyen var- 
lıklarda evrensel bir uyum vardır. Kaynağı /0gos olan bu uyum 
görünmeyen varlıklarda görünenlerdekinden daha güçlüdür. Bu 
görünmeyen varlıklar arasında bulunan tinin /0g0s'un ışığından 
yararlanabilmesi, ondan esinlenmesi için evrensel yasanın izini 
sürmesi gerckir. Bu evrensel yasa bütün bireylerde ortaklaşadır, 
vardır. Bunu yapan tin. birey, /0gos'tan aydınlanır, yapamayan 
ise "/0£0s'suz kalır", bu da bireyin dengesiz olması demektir. 
Heraklcilos. /ogos'la ilgili açıklamalarında bireyin uslu, öl- 
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çülü. dengeli olmasını. güzel. etkili konuşmasını. sağlıklı dü- 
şünmesini de clc alır. bu nitelikleri evrensel yasaya: evrensel 
uyuma bağlar. Bireyin bu nitelikleri kazanabilmesi için logos'a 
uyması gerekir. Hcraklcitos'a göre bu evrensel yasaya. /ogos'a 
uymakla kişi kendini güçlendirir. Bunu başaran birey evrende 
çokluğun değil birliğin. Bir olanın egemenliğini kavrar. Evrende 
çokluk bir "görünüş"tür. bunun da kaynağı sürekli değişim, dö- 
nüşümdür. Gerçekle "ölümlüyle ölümsüz, yaşayanla ölen, uyu- 
yanla uyanık, gençle yaşlı birdir". Bu değişme sürecinde türler 
birbirini oluşturur. bir varlık türünde başka bir varlık türünü bi- 
çimlendirccek öz bulunur. Bu nedenle var olanın yok olması dü- 
şünülemez. Heraklcitos'un geliştirdiği kurama göre "ateş ha- 
vanın ölümünü. hava ateşin ölümünü yaşar. su toprağın 
ölümünü. toprak da suyun ölümünü yaşar." Hepsi ateşin değişik 
nitelikte. ancak logos'a uyarak. dönüşmesinden oluşan bu varlik 
türleri gerçekte. Bir'dir (monas). 

Ölçü kavramına yeni bir yorum getiren Heraklcitos'un, bu 
konuda da logos'lan yola çıktığı, ateşin bütün değişim. dö- 
nüşümlerini ona bağladığı görülür. Bir doğa varlığının ev- 
rensel yasaya uyması; Heraklcitos'un felsefesinde doğruluk (di- 
kaiosvne) anlamına gelir. o buna ölçüye bağlanma. ölçülülük 
(sophrosvne) diycrek "Güneş ölçüleri aşmayacaktır" yargısını 
açıklar. Güneş'in ölçüyü aşmaması, logos'un denetimi altında 
bulunduğunu. bütün olaylarda evrensel yasanın egmenliğini 
gösterir. : 

Bütün nesnelerin ateşten türediğini ileri süren Herakleitos 
tanrı ile tinin de bu ilkeden doğduğunu söyler. Ona görc tann 
bütün doğa varlıklarında, olaylarda vardır. Ancak onun varlığı 
ateşin dşında bir töz olduğu anlamına gelmez. Peri P/hvseos adlı 
yapıtından kalan bir bölümde "tann gündüzdür, gecedir. kıştır. 
yazdır. savaştır. barışlır. bolluktur, açlıkır, kokulu nesnelerin 
özüne girdiğinde onların kokusuna göre bir ad alır" diyerek olu- 
şun karşıtlarla (akra) gerçekleştiğini açıklar. Bu karşıtlar ara- 
sındaki dönüşüm nedeniyle ölüm denen olay da gerçekleşir. 

Olüm, Heraklcitos'un düşünce dizgesinde başka bir nesneyi 
oluşturacak değişim. dönüşüm anlamını içerir. Bu değişim, dö- 
nüşüm olayında tinsel varlıklar da bulunur. Nitekim "suya dö- 
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nüşmek tinin ölümü. (toprağa dönüşmek suyun ölümüdür”. Buna 
karşın "su topraktan, tin isc sudan oluşur", Bu durumda ölüm. 
kimi düşünürlerin ileri sürdükleri bir dağılma. yokolıma değil. 
yeni bir nesneyi doğurmaktır. "Bir, bütün nesnelerin bileşimidir, 
bütün nesneler Bir'den türer." Heraklcitos'un yazılarında sık sık 
geçen bu Bir kavramı varlığın ilkesi olan ateşin karşılığıdır. 
oluş sorununun temelidir. 

© Herakleitos, "bütün nesneler dumana dönüşseydi burun de- 
likleri onlan ayırd ederdi" diyerek duyuların algı işlevini vur- 
gulamışlır. Duyular insana nesneleri, olayları tanıtır. Ancak bu 
konuda da /0£0s'u kavrama gereği vardır. Bu evrensel yasayı yc- 
erince bilemeyen bir kimsenin duyulardan edineceği bütün ve- 
riler yanıllıcıdır, yanılmayan /0gos'tur, bu nedenle onu kav- 
ramak gerekir. Bilgelik de bu evrensel yasayı bilmek, onun 
ışığından yararlanmak, onu izlemektir. Gerçekte göz, kulak, cl, 
dil gibi duyular /0gos ile iş görür, oysa bilge olmayanlar bunu bi- 
Iemezler. duyularla sağlanan bilgilere dayanarak evrende birliğin 
değil çokluğun bulunduğunu sanırlar, bu da yanılmanın so- 
nucudur. Bilge kişi duyulara kanmaz. 

Aktörc konusunda, iyi ile kötüden yola çıkan. Heraklcitos'a 
göre "iyi ile kötü birdir", aynlık görünüşledir. Evrende kar- 
şıtların bulunması nedeniyle iyi-kötü ayrımı ortaya çıkmıştır. 
Gerçekle "bizim için iyi olan karşı olandır", karşılı bulunmayan 
bir nesnenin iyiliği, kötülüğü konusunda açıklama yapılamaz. Ni- 
(ekim "tann için bütün nesneler. olaylar doğrudur, iyidir, yc- 
rindedir. Ancak insanlar kimi nesnelerin iyi, doğru, kimilerinin 
de kötü, gerçek dışı olduğunu sanırlar". Aklörenin temelini oluş- 
turan değerler de bu Bir'den kaynaklanır. Aktöre bakımından. in- 
sanın, bütün isteklerinin yerine getirilmesi iyi değildir. İyi olan 
karşıtların sağladığı durumdur. Bunun da örneği yaşamda gö- 
rülür. Sağlığın değeri hastalıktan, tokluğundaki açlıktan, esen- 
liğinki mutsuzluktan. iyisininki kötüden sonra anlaşılır. Bir du- 
rumun karşıtını bilmeyen. onun gerçeğini de. önemini de 
kavrayamaz. 

Herakleitos toplum sorunlarını da evrensel yasaya dayanan 
bir görüşle inceler. Toplumu yöneten yasaların kaynağı bu ev- 
rensel yasadır. bu nedenle bir ulus yasalarını ülkesi gibi sa- 
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vunmalıdır. Toplumda cn önemli iş genel düzenin sağ- 
lanmasıdır. "düzensizlik yanan bir evden daha hızlı sön- 
dürülmelidir". Toplum içinde yaşayan bireylerin genci kurallara 
uymaları gerekir. bu evrensel yasanın değişmez içeriğidir. He- 
rakleil0s'a göre toplum yasaları. toplumu yöneten bireylerin bu- 
luşu değildir. tanrısal bir nitelik taşıyan evrensel yasanın uy- 
gulanışıdır. Ancak gerçek bilgecden başkası bunu bilmez. Bu 
nedenle "birçokları bü toplumsal gerekimi kendi bilgeliklerinin 
sonucu sayarak yaşarlar". Toplum yasalarını evrensel yasanın- 
bir yansıması, gereği sayan Herakleitos. içinde yaşadığı top- 
lumdan uzak kalmayı bir bilgelik saymış, ulusun yönelimini 
elde bulundurmaklansa "çocuklarla oynamak daha iyidir" de- 
miştir. Peri Phvseos'tan kalan bölümler incelendiğinde, içinde 
yaşadığı toplumun yetkili yöneticiler elinde olmadığı, genel bir 
düzensizliğin ortamı kapladığı anlaşılır. 

İnsanın davranış biçimini, bireylerin birbirlerinden aynlan 

, yanlarını, onların doğası gereği sayan Herakleitos için ıra sorunu 
önemlidir. Onun anlayışına göre "karakter insanın yazgısıdır”, 
ancak bu yazgı usdışı bir varlık değildir, /0gos'un bireysel ge- 
rekimidir. 

Evrenin sürekli bir dönüşüm, değişim süreci içinde bu- 
lunduğunu ileri süren Herakleitos, gök varlıkları konusunda da, 
düşünce dizgesine uygun bir görüş ortaya almıştır. Bu görüşe 
göre güneş battığında söner, doğduğunda yeniden tutuşur. Bu 
nedenle dünkü güneş'le bugünkü arasında bir özdeşlik yok, sü- 
rekli bir dönüşme vardır. Evrende, olduğu gibi kalan bir nesne 
yoktur. Yıldızlar ise içi boş kaplar gibidir. Boş yüzleri dünyaya 
dönük olduğundan içlerine dolup yoğunlaşan. sürekli olarak 
ateşe. başka nesnelere dönüşen buğular nedeniyle yanar sö- 
nerler. Yanmadan aydınlık. sönmeden de karanlık oluşur. İşte 
gündüzle gecenin nedeni de bu sürekli dönüşümdür. Yaz ile 
kışın oluşması da böyledir, birincisinde aydınlığın, ikincisinde 
karanlığın egemenliği sözkonusudur. Sıcaklık aydınlıkla, so- 
gukluk karanlıkla bağlantılıdır. 

“Herakleitos'un etkisi, ölümünden sonra, hızla yayılmış, çağ- 
lar boyunca Doğu, Balı düşüncesinde birçok yeni görüşün or- 
taya atılmasına olanak sağlamıştır. Onun ateşe "canlı" demesi, 
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oluşu sürekli bir dönüşüm. değişim olarak açıklaması. varlığın 
Bir'den türetmesi. çokluğu görünüş sayması teklanrıcı *dö- 
nemlerde ileri sürülen görüşlerin başlıca kaynağıdır. Ozellikle. 
bir kuşak sonra gelen Empedokles'in. dört ilke öğretisini onaya 
atmasında en önemli neden olan Heraklcitos ise ateşi canlı ilke 
olarak almakla, daha önce İran'da doğan. ateşi tanrı, kutsal varlık 
sayan Zerdüşt inançları arasında bağlantı kurulmasını sağladı. 
Daha sonra Hıristiyan. İslam felselelerinde geliştirilen. bütün 
varlık türlerinin. tck varlık olan tann'dan türediğini. tanrı'nın ise 
engin bir ışık (nur) olduğunu içeren görüş Heraklcitos'un ateşe 
verdiği anlamla özdeştir. Bunun yanında evrensel yasa, cvrenscl 
us, evrensel ölçü gibi nitelemelerle biçimlendirdiği logos kav- 
ramı da bu iki teklanrıcı dinin tann anlayışına yeni bir yo- 
rumunu bulmuştur. İslam düşüncesi /ogos'u "kelâm"ile kar- 
şılamış, Yeni-Platonculuk'lan kaynaklanan tasavvuf, lann'yı 
konuşansöz (kelâm-ı natık) olarak yorumlamış, Hıristiyan inan- 
cı ise "başlangıçla logos vardı" diyerek tann'yı bir "söz" bi- 
çiminde anlamıştır. 
, Heraklcitos'un /0405'u. us ilkelerine dayanan bütün felsefe öğ- 
relilerinde, bir ilke olarak. vardır. Onun /0gos dediğine. daha 
sonra Platon. İdea. Aristoteles Owsia, Augustinus Substantia. 
İslam düşüncesi Cevher. Hıristiyan görüşü Spirirus. bütün usçu 
bilgeler Ratio. Kanı. bütün Alman idcalistleri, Hegel ile ardılları 
Geist demişlerdir. Oluşun sürekli bir değişim, dönüşüm ol- 
duğunu. bunun da değişmeyen bir evrensel yasa niteliği taşıyan 
logos'tan kaynaklandığını ortaya atarak bütün düşünce dizgesini 
bu kavram üzerine kuran ilk bilge Heraklcitos'tur. 

Heraklcitos'un Peri Physeos (Doğa Üstüne) adlı yapıtından 
kalan bölümleri ilkin Hermann Dies. toplayıp Almancaya çc- 
virmiş, yayımlamıştır (1935). 


Kaynaklar: 

Die Fragmente der Vorsokratiker. Yay. Walther Kranz (1934). 
S. Aurobindo. Heraclit, 1949. S. »ınpeirikhos. Adversus Mat- 
hematicos (yayımı 1842). Diogenes Laenius (Almanca çev. 
1967). Antik Felsefe Metinleri. 1948. Walther Kranz, Suad Yakub 
Baydır. 
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MELISSOS (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Anadolulu bilge. Elea öğretisini benimseyerek varlığın Bir 
olduğu, değişmediği görüşünü savunmuştur. 

lihagecncs oğlu Melissos İ.O. 487'de Samos (Sisam) adasında 
doğdu. Elca okulunun kurucusu Zenon'dan on iki yaş küçüktür, 
öldüğü yıl kesinlikle bilinmiyor. Elealı Parmenides'in öğ- 
rencisidir. İ.Ö. 441'de Atinalı Perikles'e karşı düzenlenen deniz 
savaşında donanma kumandanlığını üstlenmiş, Perikles'in do- 
nanmasını yenmiştir. Melissos'un düşüncelerini içeren Peri tou 
ontos ("Varlik Üstüne") adlı yapıtından birkaç bölüm kal- 
mıştır. Bu bölümlerin incelenmesinden. onun varlık, devinim. 
evren. zaman. uzay, boşluk-doluluk, oluş gibi sorunlarla ilgili 
görüşleri anlaşılmaktadır. 

Melissos'un felsefesi Elea öğretisinden kaynaklanır. Bu öğ- 
reliye yeni bir yorum getirmiştir, öğrelmeni Parmenides, oku- 
lun kurucusu Zenon'dan, kimi konularda, ayrılmıştır. Mc- 
lissos'a göre temel varlık özdeklir, yaratma, yoktan varelme 
yoktur. Özdek vardı, varolacakur, önsüz-sonsuzdur, yalnız 
kendi kendisiyle vardır. Varlık Bir'dir, onda başkalaşma, de- 
gişme sözkonusu değildir. Sonsuz, değişmez olan evrende gö- 
rülen olaylar birer duyu yanılmasıdır, olduğu gibi kalan gerçek 
varlık için, kendinden başka türlü olma düşünülemez. Varolan 
birden çok olsa, birbiriyle sınırlanma durumu ortaya çıkar, son- 
suzluk, sınırsızlık diye bir gerçek kalmazdı. Bir ikiyle, iki üçle, 
üç dörtle sınırlıdır, birinin bittiği yerde öteki başlar. Oysa tek 
olan evrende böyle bir durum yoktur. f 
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Melissos'a göre devinme yoktur. bir nesnenin devinebilmesi 
için yer değiştirmesi gerekir. Yer değiştirme de ancak boş 
uzayda gerçekleşebilir. oysa varlık doluluktur. onda boşluk bu- 
lunmaz. Boşluğun bulunmadığı bir evrende devinme de söz- 
konusu olamaz. Öle yandan zaman da gerçek değildir. evren za- 
mandan, uzaydan bağımsızdır. yalnız sonsuzluk, değişmezlik 
vardır. Acı, üzünlü, sevinç gibi olaylar da birer yanılmadır. Bir 
varlığın acı, sevinç duyması için ondan bir öğenin eksilmesi ya 
da ona bir öğenin eklenmesi gerekir. Böyle bir durumun ger- 
çekleşmesi de öğenin yer değiştirmesine. boş bir uzayın bu- 
lunmasına bağlıdır. Varlıkta boşluk bülunmadığına göre yer 
değiştirmeye yolaçan devinmenin anlamı yoktur. Devinme, yer 
değiştirme olmadığından acı, sevinç de bir duyusal yanılmadır. 

Tanrılarla ilgili açıklamalar da tutarsızdır. insanın bu ko- 
nuda kesin bilgi edinme olanağı yoktur. Edinildiği söylenenler 
de birer kavram olmaktan öte anlam taşımaz. Tanrıların evreni 
yönetlikleri, ona düzen verdikleri gibi düşünceler us ilkelerine 
uygun değildir. Evrenin düzeni kendi birliği. bütünlüğüyle öz- 
deştir. Bu düzenin de başlangıcı, sonu olmadığı gibi değişmesi 
de düşünülemez. Değişme başka türlü olmayı gerektirir, oysa 
varlıkta böyle bir özellik yoktur. 

Melissos'un düşünceleri. yer yer Parmenides'le çatışmasına 
karşın, Elea öğretisinin gelişmesinde etkili olmuş, felsefe ta- 
rihinde özdeğin değişmezliği, sonsuzluğu, yaratılışın ola- 
naksızlığı gibi sorunların yeniden ele alınmasına olanak sağ- 
lamıştır. Onun yapıtından kalan bölümler. maddeci düşüncenin 
yayılmasında önemli bir kaynak niteliğindedir. 

Peri tou ontos, /1889 ("Varlık Üstüne"). 


Kaynaklar: 
Hermann Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker 6. bası 


1951. 
A. Pabst, Melissi Samii Fragmentis, 1889. 
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LEUKIPPOS (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Leukippos'un yaşamıyla ilgili kesin, yeterli bilgi yoktur. Di- 
ogenes Laertius'un bildirdiğine göre, doğum yeri Elea, Abdera 
(Batı Trakya), ya da Miletos illerinden biridir. V. yüzyıl son- 
larına doğru yaşadığı, Elealı Zenon'un öğrencisi olduğu, Pro- 
tagoras'ın, Demokritos'un, onun görüşlerinden yararlandığı, fel- 
sefe tarihinde yaygın bir kanıdır. Leukippos'tan yazılı yapıt 
kalmamış, yalnız düşüncelerini aktaran, açıklayan kaynaklardan 
Atomculuk öğretisinin öncüsü olduğu, felsefe tarihinde atom 
kavramını ilkin onun kullandığı öğrenilmektedir. Kimi araş- 
urıcılara göre, onun düşünceleri sonradan, Demokritos'unkilerle 
karışmıştır. ; 

Leukippos, Elea Okulu'nun öğrencisi olmasına karşın, ayn 
bir düşünce geliştirmiş, bu okulun benimsediği varlık öğretisini 
eleştirmiştir. Ona göre evreni, bütün varlık türlerini kuran temel 
öğe atomdur. Atom doluluk anlamına gelir, onun karşıtı ise yok- 
luk olan boşluktur. Yokluk atomların devindiği boşluktur. Bo 
boşluk olmasa, atomlarda devinme olanağı kalmazdı. Devinme 
tek türden bir olay değildir, çoğalma, büyüme, beslenme, ya- 
yılma, gelişme, daralma, genişleme gibi bütün eylemleri içerir. 
Sözgelişi açlığın giderilmesi boşalan aygıta besinlerin doluşu, 
soluk alıp verme gövdenin boşalıp dolmasıdır. Bu da çıkan 
atomların yerine gövdeye yenilerin girmesi biçimindedir. Atom- 
ların yoğun, gevşek gibi özellikleri vardır. Yoğun atomlar ağır 
nesneleri, gevşek atomlar ağır olmayan varlıkları oluşturur. 
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Duyularla gövdeye. anlığa gelen atomlar algı verilerini sağ- 
larlar. Görme nesnelerden çıkan. onların çok küçük birer ör- 
neğini yansıtan birtakım görüntülerin göze gelmesi sonucudur. 
Bu görüntüler de çok küçük atomlardan kuruludur. İşitme de 
kulağa gelen bir atom akışı niteliği taşıyan sesin algılanışıdır. 
Bunun gibi dokunma, tatma, koku alma hep ilgili duyulara 
gelen atomların oluşturduğu birer olaydır. 
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LYSİS (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Tarantolu bilge. Pythagorasçı öğretinin . yayılmasına ça- 
lışmış onu geliştirmiştir. 

Yaşamı konusunda ayrıntılı bilgi yoktur; yalnız İ.Ö. V. yüz- 
yılda Taranto'da doğduğu bilinmektedir. Pythagorasçı öğretinin 
yayılmasını önlemek isteyen Kroton ili yöneticileri, onu be- 
nimseyenlere karşı acımasız bir kıyıma girişmişti. Arkhippos 
ile kaçarak canını kurtaran Lysis önce Akhaia'ya. sonra The- 
bai'ye gitmiş, orada ünlü kumandan Epameinondas'ın öğ- 
relmeni olmuş, ona felsefe. Pyıhagorasçı görüşleri öğrelmişli. 

Lysis yazılı bir yapıt bırakmamış, yalnız gittiği yerlerde 
Pyihagoras'ın düşüncelerini yorumlayarak yaymaya ça- 
lışmıştır. Özellikle Epemeinondas'la kurduğu yakın ilişki, bu 
öğretinin Thebai'de gelişmesine olanak- sağlamıştır. Platon'un 
dostluğu konu edinen bir diyaloğu da Lysis adını taşır. 
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PRODIKOS, Keoslu (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Yunanlı bilge. Sokrates'in çevresinde toplanan, onunla tar- 
tışan en etkili sofistlerden biri sayılır. 

İ.Ö. 480 dolaylarında, Atina'ya yakın Keos'ta doğduğu, Sok- 
rates'len birkaç yıl sonra Atina'da öldüğü sanılır. Bir söylentiye 
göre Pyihagoras'ın öğrencisidir. Bir süre elçilik göreviyle 
Atina'da bulunmuş, bu nedenle Sokrates'in çevresinde top- 
lananlara katılmış, konuşmaları, taruşmaları dinlemiştir. Kimi 
felsefe tarihçileri, onu, Sokrates'in ileri sürdüğü düşüncelerin 
- öncüsü olarak nitelerler. Prodikos'un birçok kitap yazdığı ileri 
sürülürse de bunlardan birkaç ufak aktarma kalmıştır. 

Prodikos, Atina'da belli bir gelir karşılığı öğretim yapar, 
çevresinde toplananlara dilbilgisi, retorik, politika, mantık oku- 
tur. yoksullarla ilgilenmezdi. Bu nedenle felsefeyi bir kazanç 
aracı olarak yorumlamakla suçlanmasına karşın büyük bir 
saygı, sevgi görmüş bilginin, insan için. yaşamla bağlantılı bir 
varlık olduğu görüşünü savunmuştur. Bu anlayıştan yola çı- 
karak dile düşünce arasındaki ilişkiyi vurgulamış, dilin dü- 
şünceyi, düşüncenin dili geliştiren birer öğe olduğunu ileri sür- 
müşlür. Onun aktöre anlayışına göre varlıktan doğan 
kötülükler iyiliklere oranla çoktur. İnsan usuna dayanarak bun- 
lar arasında denge sağlanmalı, iyiliğe yönelmelidir. 

Tann kavramının doğal varlıklara verilen adlardan doğ- 
duğunu savunan Prodikos, onların düşünceden yoksun birer 
düşgücü ürünü niteliği taşıdığını ileri sürer. "Güneş, ay, yıl- 
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dızlar, ırmaklar, göller insanların yararlanması. gereğinde ko- 
runması içindir. Eskiler. bunlann niteliklerini bilemediklerinden, 
onları birer tanrı saymışlardır." Tanrı kavramının arkasında in- 
sanın yararı ya da korkusu saklıdır. Nitekim Tanrı ya bir yararın 
ya da yıkımın simgesidir. Sözgelişi ekmeği Demeter. suyu Pe- 
seidon, ateşi Hephaistos. şarabı Dionysos yaratmış sayılır. İşte 
bu İnanç tanrı kavramıyla insan çıkarı arasındaki bağlantıyı gös- 
terir. ' 
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PHALEAS, Kalkidikyalı (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Yunan kökenli bilge. Malvarlığının. bütün yurttaşlar ara- 
sında. eşit olarak düzenlenmesi gereğini savunan ilk toplumcu 
düşünür olarak bilinir. 

İÖ. V. yüzyılda Kalkidikya'da doğmuş, Atina'da ya- 
şamışlır. Yaşamıyla ilgili ayrınulı bilgi yoktur, düşünceleri 
Aristoleles'in Polirika'sından. onu konu edinen bölümdeki açık- 
lamalardan öğrenilmektedir. Aristoteles'in bildirdiğine göre, 
Phalcas, yurttaşlar arasında malvarlığının eşitligi görüşünü sa- 
vunmuş. bunu sağlamak için de. insanı aşırılığa sürükleyen tut- 
kuların önlenmesi gereğini ortaya atmışlır. Tutku insanda doğal 
bir eğilimdir, toplum içinde hızla gelişerek sakıncalı bir nitelik 
kazanır. Bunun giderilmesinde de başlıca etken eğitimdir. İn- 
sanlar. daha çocukluk çağında. eğitilmeye başlanmalı, toplumu 
oluşturan bireyler arasında. eşitlik ilkesine dayanan bir gö- 
rüşün benimsenmesine olanak sağlanmalıdır. 

Phaleas'a göre eşilliği sağlayacak eğitimin temelleri devlet 
kurulurken atılmalı, toplum düzeni böyle bir anlayışa dayanan 
yaşama ilkesini amaç edinmelidir. Devlet kurulup son biçimini 
aldıktan, malvarlığı eşitliğe aykırı bir oranda dağıtıldıktan 
sonra bireysel girişimleri önlemek. sınırlandırmak kolay de- 
ğildir. Kimi yörclerde ayaklanmalara. toplumu sarsacak olaylara 
yolaçar. Gene Aristoteles'in bildirdiğine göre, Phaleas, Pla- 
ton'un Nomoi, Politeia adlı yapıtlarında tasarladığı yönetim bi- 
çimine benzer bir devlet düzeni düşünmüş, bunun ger- 
çekleştirilmesi için önerilerde bulunmuştur. 
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ANAKSAGORAS (500-4287) 


Oluşu başlatan temel ilkenin nous denen bir töz olduğunu. 
araştırmaların duyu verilerine dayanması gereğini ileri süren 
Anadolulu bilge. 

İzmir, Güladası'nda eski Klozomenai'de doğdu. bir süre 

Ailesi, ilk gençlik yıllan. öğrenimi konusunda ayrınlılı. yc- 
terli bilgi yoktur. Kendinden sonra gelenlerin. ilk felsefe tarihi 
niteliğinde sayılabilen, değişik kaynakların bildirdiğine göre 
varlıklı, soylu bir ailedenmiş. Başka bir söylentiye göre de.. 
gençlik döneminde Anaksimenes'in öğrencisi olmuştur. İlk bil- 
gileri. İlkçağın bilim-felsefe yurdu olan, doğduğu yörede cdin- 
dikten sonra Atina'ya gilmiş (462), orada otuz yıl kalmış. Bu 
sürec içinde çağın ünlü sofisli Protagoras. tiyatro yazan Eu- 
ripides, Atina'nın güçlü, aydın devlet adamı: Perikles ile ya- 
kınlık Kurmuş. Bu yakınlığın sağladığı olanaklarla göz- 
lemlerini. deney verilerine dayanan araştırmalarını. felsefesinin 
temelini oluşturacak bilgilerin toplanıp düzenlenmesine ya- 
rayan çalışmalarını sütdürmüş. Güneşin çok güçlü ışık saçan 
bir ateş yığını olduğunu, ay ışığının da doğal bir varlıktan, gü- 
neşlen, kaynaklandığını ileri sünnesi üzerine Güneşi. Ay'ı tan- 
rısal birer varlık olarak kutsayan Atinalılar'ın öfkesini çekmiş, 
tanrıtanımazlıkla suçlanınca Lapseki'ye göçme gereğinde kal- 
mış. Bu olayda Perikles ile kurduğu yakınlığın etkisi Perikles 
yönelimine karşı çıkanların, tepkisi büyüktür. Kimi kaynaklar 
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onun Perikles'e “politika sanatı"nı öğrettiğini. bu nedenle yö- 
netim işlerine de karıştığını ileri sürerse de bu kesin değildir. 

Yaşamı süresince toplum olaylarından. ulus yönetiminden 
uzak kalarak kendini bilime. felsefeye veren Anaksagoras gök- 
bilim. matematik alanlarında da. çağına göre. önemli ça- 
lışmalar yapmıştır. Sonraki yüzyıllarda yeniden ele alınan bu 
çalışmaların doğal gerçeklere. bilimsel verilere uygun düştüğü 
onaya konmuştur. 

Anaksagoras'ın düşüncelerini içeren kaynaklar, genellikle, 
kendi clinden çıktığı söylenen birkaç küçük bölümden oluşur. 
Bu belgeleri de kendinden sonra gelen Platon ile Aristoteles'in 
yazılarında. Hippolites, Theophrastos. Diogenes Laertius gibi 
yazarların derlemelerinde buluyoruz. Ayn ayn dönemlerde or- 
taya konan bu kaynakların karşılaştırmalı incelenmesinden, 
açıklanışından Anaksagoras'ın felsefc anlayışı, bir bütünlük 
içinde. aydınlığa çıkmıştır. 

Yönlem konusunda deneyden, duyu verilerinden, doğadan 
yola çıkan Anaksagoras'ın felsefe sorunlarına çözüm aramayı, 
felsefeyle ilgili düşünceleri somut varlıklara dayamayı ilke edin- 
diğini, bu görüşlerini Atina'ya götürerek orada felsefesinin doğup 
gelişmesine olanak sağladığını adı geçen kaynaklardan öğ- 
reniyoruz. Onun Atina'ya gelen ilk bilge olduğu, bilgece dav- 
ranışın. düşünmenin Atina'da kurucusu sayıldığı da ileri sürülür. 
Atina'dan ayrıldıktan sonra, kendi görüşlerini, gözlemlere, de- 
neye dayanan açıklamalarını yayan okulunu Lapseki'de kurmuş, 
sonraki dönemlerde Arkhelaos bu okulu Atina'da sürdürmüştür. 

Evren: Evren, başlangıçta, bütün varlık türlerinin ni- 
teliklerini, özelliklerini içeren engin bir yığında (khaos), dü- 
zensizdi. Varlıklar. belli "oluş" aşamalarına göre, bu düzensiz 
yığından çıkmıştır. Bu düzensiz yığından ilk ayrılan varlık kat- 
larının biri "yakıcı esir", öteki "hava"dır, şu evreni kuşatan 
engin varlık. "Yakıcı esir"in özellikleri de sıcak ışınlı, kuru ol- 
masıdır. "Hava" ise yoğun, soğuk, karanlık olup ıslak özleri (t0- 
humları/spermata) içerir. Bu yığınların ikisi de sonsuz sayıda 
özü içerdiğinden, oluşturduğundan sonsuzdur, sınırsızdır. Yer- 
yüzünü oluşturan engin hava kalı ortadadır, yıldızların bu- 
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lunduğu kızgın varlık katı (esir) ise onu kuşatmış bir du- 
rumdadır. Yeryüzü, öteki gök varlıklarına oranla. daha kalı. 
daha yoğun bir niteliktedir. Yeryüzünü dolduran varlıklar ara- 
sında, yapı/kuruluş bakımından daha üstün bir güç olan 
"nous"un sağladığı uyum egemendir. Yeryüzü kendi başına 
buyruk değil, bulunduğu alanın özelliği nedeniyle, daha yetkin 
bir gücün etkisi altındadır; bu güç de onu kuşatan engin varlık 
katındadır. Yeryüzünü çevreleyen bu engin kat, daire oluş- 
turacak biçimde döndüğünden, dünyayı etkisi altına alır, iki 
ucunu bastırıp yassılaştırnr. Bu hızlı devinme sonucu yer- 
yüzünden birtakım parçalar kopar. İşte yıldız denen varlıklar 
bu kopan parçalar olup aşırı hız nedeniyle yalımlar saçarlar. 
Bu büyük bütünün dönüşü bir burgaç niteliğinde olduğundan 
çekim gücü de çoktur. "Khaos" denen yığından ilk ayrılan bu 
"esir" ile "hava" katlan bütün varlık türlerinden stundun, sağ- 
lamdır. 

Nicelikler: Bilinen niceliklerin sınırı yoktur, hepsi son- 
suzdur. Sürekli bölünme nedeniyle varoluşun sonu gelmez, 
bundan dolayı küçüğün küçüğü, büyüğün büyüğü vardır. Bu va- 
roluş süreci belli bir aşamada durmaz, başlangıçtan beri uza- 
“yıp gider. Nesneler kendi kendileriyle karşılaştırılırsa küçük 
olanın kendinden sonra gelenden büyük, büyük olanın da ken- 
dinden önce gelenden küçük olduğu görülür. 

“Varlık türleri: Bütün nesneleri oluşturan özler birbiriyle öz- 
deşlir. Bir nesnenin özünde öteki nesneleri oluşturan öğelerin 
özellikleri, nitelikleri vardır. Bundan dolayı varlık türlerini 
.kuran özler nicelik, nitelik, biçim bakımından eşittir. Bu özdeş 
öğelerin birleşmesinden oluşan varlıkların birbirine dö- 
nüşmesi, birbirini beslemesi yaratıcı öğede bulunan bu nitelik 
yüzündendir. "Her nesne her nesnenin içindedir" kuralı bütün 
varlık türlerinde geçerlidir. İnsanlarla hayvanları oluşturan öğe- 
ler de birbirine eştir. Nitekim yenen besinlerin gövdenin bü- 
tününe karışması, bitkinin et, kemik, kan olması olayı da "her 
nesne her nesnenin içindedir" kuralıncadır. Bu oluşturucu öz- 
lerde soğuk, sıcak. yumuşak, katı, kuru, ıslak, aydınlık, ka- 
ranlık gibi nitelikler içiçedir. Bu nitelikleri birbirinden kesin 


75 


çizgilerle ayırma olanağı yoktur. Nesnelerin nitelik bakımından 
sonsuz oluşu kurucu öğelerin nicelik yönünden sonsuz olu- 
şundan dolayıdır. 

Nesnelerin oluşmasında kuruluş öğeleri bakımından, 
büyük. küçük bölümlerin. toplamları birbirine eşittir. Bu eşitlik 
varoluşun değişme yen. yönetici kuralıdır. 

Değişme: Bütün varlık türlerinde, nitelik bakımından, bir- 
takım değişmeler görülür. Bu olayın nedeni. bir nesnenin bi- 
leşimine başka bir öğenin (sperma'nın) girmesi olduğu gibi bi- 
leşimden birtakım öğelerin ayrılması kimi öğelerin üstünlük 
sağlar duruma geçmesi de olabilir. Demek ki değişmenin kö- 
keni nesnelerin bileşiminde bulunan birtakım öğelerin ay- 
rılması olayıdır. Öyleyse değişme bir "ayrılma"dır. Çoğalma, 
azalma, doğma, ölme gibi olaylar nesnelerin özünde bulunan 
kurucu öğelerin yer değiştirmesidir. Nesnelerin. karşılıklı ola- 
rak, birbirine dönüşmesi sonsuzdur. Bu sonsuzluk varoluş ge- 
reğidir. Ölüm bir yokoluş değil öğeler arasında ayrılmadır. Bu 
nedenle var olanın yok olması, yok olanın var olması söz- 
konusu değildir. 

Devinme: Evrende. duyularla algılanan bir devinme vardır. 
Belli bir ereğe, belli bir düzene göre gerçekleşen bu devinme 
olayının nedeni de diri olan üstün bir güçtür. Anaksagoras, ken- 
disine felsefe tarihinde yer yapan, bu üstün, sonsuz, ölümsüz 
güce "nous" adını verir. Evrende, hangi türden olursa olsun, 
bütün devinmelerin nedeni, başlıca etkeni bu "nous"tur. Yapısı 
bambaşka olan bu devindirici güç nesnelere yön verir, onlan 
belli bir creğe göre kımıldatır. Bu devinme de, yine belli bir 
ereğe göre oluşur. Devinmenin kendikendine, itici, yön verici 
bir güç olmaksızın. gerçekleşmesi sözkonusu değildir. Evrenin 
yığından (khaos'lan) düzenli varlığa dönüşmesinde ilk itici, de- 
vindirici etken bu "nous"tur. 

Nous: Varlığın oluşturucu özüdür. Nous devinmelerin, bu 
"devinme" kavramı altında toplanan olayların, ayrışmanın, bir- 
leşmenin, türlenmenin, düşünmenin başlıca nedenidir. Bir yo- 
ruma göre "nous" taşıdığı yaratıcı güç nedeniyle "evrenin 
tini"dir. Öte yandan diriliği olan, etkili, üstün nitelikle. yaşatıcı, 
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geliştirici bir erktir. Bu başarılan dolayısıyla nous için soyut 
bir varlıktır denemez: o somuttur, özdekseldir. Ancak onun öz- 
deği duyularla algılanan öteki nesneleri kuran özdeöe ben- 
zemez. Nous özü bakımından çok ince, arınmış, kendi yapısı 
gereği. başka özlerle karışmamıştır. Değişik niteliklere bü- 
rünmesine karşın özünü korur, olduğu gibi kalır. Nous bir ba- 
şanlar odağıdır. Onun varlığı, görünüş alanına çıkan, et- 
kilerinin aşamalarıyla belirir. Nous'u bir oluş ilkesi olarak 
belirleyen başarıları genellikle şunlardır: 

- Nous varoluşun tek ilkesidir. Bunun dışında yapıcı, ku- 
rucu, varedici. biçimlendirici bir ilke yoktur. 

- Nous yoğun bir güçtür. Bu gücün içeriğini oluşturan baş- 
lıca eylem ortaya koyma, düzenlemedir. 

- Nous'un varlığı kendinden başkasını gerektirmez, o yalnız 
kendi kendisiyle vardır. 

- Khaos denen karmâşık yığından düzenli varlığa, da- 
yanıklıktan düzene geçişin tek nedeni nous'tur. 

- Yargılama, birleştirme, ayırma, karşılaşlırma, ölçme gibi 
bütün işlemlerin yöneticisi nOus'tur. 

- Devinmeyi belli bir ereğe yönelterek gerçekleştirir. Daha 
sonra, kendiliğindenmiş gibi: görünen, devinme nous'un ön- 
ceden belirlediği doğrultudadır. 

- Nous özgürdür. bağımsızdır, kendi varlık koşulları dı- 
şında bir kuralı gerektirmez. Kendi kendine yeterli olduğundan 
başka nesnelerle karışmış değildir. 

- Kimi nesnelerin özünde nous vardır, ancak nous'un özünde 
başka bir nesne yoktur. 

- Nous olanı. olacağı bilir, düzene koyar. yönetir. 

- Nous'un yönettiği devinme nesnelerde görülen de- 
gişmelerin kaynağıdır. Seyrekle yoğun, sıcakla soğuk, ıslakla. 
kuru, aydınlıkla karanlık gibi çelişik durumlar nous'tan kay- 
naklanan devinmenin sonucudur. 

- Nous, bütün diri varlıkların özünde en büyük etkisi olan 
bir güçtür. 

- Nous bütün nitelikleri, nicelikleri içerir. Büyüktür, kü- 
çüktür, azdır, çoktur, katıdır, yumuşaktır, esnektir bg. 

Oluş: Başlangıçta bağımsız, özgür, kendi kendine yeten, 
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varlığı başka bir varlığı gerektirmeyen nous vardı. "Khaos" 
denen düzensiz yığını düzene sokan. devindiren. böylece de 
"oluş" eylemine olanak sağlayan nous'tur. "Oluş" nous'un iti- 
minden kaynaklanan bir devinme ile başlamışlır. Bu de- 
vinmede kurucu özler birbirine karışıp kaynaşır. bütünleşir. 
Bu birleşip bütünleşmenin karşıtı olan ayrışma. dağılma da 
"oluş" eyleminin yansımalarından biridir. Gerçekte "oluş" 
denen olay bir ayrışma-birleşme eylemidir. Yoktan varetmek, 
varken yokolmak gerçek değildir. Evrende ölüm. varken yo- 
kolma gerçek değildir. bütünken dağılma, ayrışmadır. Bizim 
"doğum" dediğimiz olay gerçekte bir "birleşme", "ölüm" de- 
diğimiz de bu "birleşme"yi sağlayan özlerin dağılması, ay- 
nşmasıdır. Bu birleşip ayrışma nedeniyle "oluş" varlık tür- 
lerinin nous'un etkisi altında belli bir düzene girmesi, kurucu 
özlerin belli oranlarda birleşmesidir. 

Ay olayları: Ay birleşik bir varlıktır, öteki gök varlıkları 
gibi yakıcı, çok sıcak bir bütündür. Ay aydınlığını güneşten 
alır. Çok kızgın olmasına karşılık, özünde çevresine aydınlık 
saçacak bir güç yoktur. Gökkuşağı da güneş ışınlarının bu- 
lutlardaki yansımasıdır, kendi başına bağımsız bir varlık de- 
ğildir. Ay tutulması da yeryüzünün güneşle ay arasına girerek, 
güneş ışığının ay üzerindeki yansımasına engel olmasından 
başka bir nedene bağlanamaz. 

Yağmur-Fırtına: Güneş ışınlarının bulutlarda yansıması so- 
nucu oluşan gökkuşağı fırtınanın, onun ardından yağmurun ge- 
leceğini bildirir. Bulutların çevresinde bir burgaç gibi. hızla 
dönen su katı, önce esen yelleri oluşturur, sonra yağmur bi- 
çiminde yeryüzüne dökülmeye başlar. Bunlar doğal olaylar ol- 
duğundan nedenlerinin de doğada aranması gerekir. Ancak, 
daha önce de söylendiği gibi. bütün bu doğa olaylarının oluş- 
turucu ilkesi nous'tur. 

Bilgi: Bilmenin kaynağı duyularımızdır, ancak duyularımız 
gerçeği bir bütün olarak bilmemizi sağlayacak nitelikte değildir. 
Bu nedenle duyu verilerinin, nous'un düzenleyici etkisiyle son 
biçimi almadan, kesinlikle sözkonusu olamaz. Bizim gör- 
düklerimiz, gerçekte, görünmeyenlerin dışa vuran birer yan- 
sımasıdır, daha açıkçası “görüntüsü"dür. 
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Biz. ancak gözbebeklerimizde oluşan görüntüler aracılığı 
ile görebiliriz. Bu görüntüler karşıt yapıda olan nesneler üze- 
rinde yansıyabilir. Birbirinin özdeşi olan nesnelerin görüntüleri 
birbirleri üzerinde yansımaz, ancak değişik yapıda bir nesne 
üzerinde yansır. Bu nedenle algı olayı ancak karşıt durumlarla, 
karşıl yapıda nesnelerin görüntüleriyle . sağlanabilir. Benzer 
nesnc benzerinden etkilenmez, duygulanmaz. Dokunma, tatma. 
koklama gibi duyumlar da karşıt durumlardan oluşur. Söz- 
gelişi sıcağı soğuğun, katıyı yumuşağın, acıyı tatlının et- 
kisiyle algrHayabiliriz. Duyularımız, karşıt etkilerden yoksun 
olarak acıyı, tatlıyı, sıcağı, soğuğu. yumuşağı, katıyı doğrudan 
doğruya algılayamaz. 

Yeryüzü: Yeryüzü (dünya) biçim olarak yassıdır, boşluk 
yoktur, yoğun, güçlü "hava" vardır. Yeryüzü bu güçlü havanın 
(uzayın) üstündedir. Yeryüzünün ıslaklığı özünde bulunan 
sular nedeniyledir. Bu sular, yeryüzünden içinden dışına fiş- 
kıran ırmaklar, göller, denizlerdir. Irmaklan oluşturan başka 
bir kaynak da yağmurlardır. 

Deprem: Yeryüzünün üstünde. bulanan havanın altındaki ha- 
vaya çarpması sonucu doğan büyük sarsıntıdır. Bu çarpma so- 
nucu alttaki hava devinince yeryüzünde dalgalanma olur. Bizim 
deprem dediğimiz de bu dalgalanma. bu sarsıntıdır. ` 

Gök varlıkları: Güneş, Ay, yıldızlar yalımlaşan taşlardır. 
Engin "esir" katının dönmesi sonucu, daire biçiminde bir yö- 
rünge çizerek devinirler. Güneş ise yıldızların altındadır. Daha 
alt katta bizim göremediğimiz çok ince nesneler vardır. Yıl- 
dızlar yeryüzüne çok uzak olduğundan sıcaklıklarını duyma 
olanağımız yoktur. Bütün gök varlıkları arasında en yüksek sı- 
caklığı olan Güneştir. Yeryüzüne güneşten daha yakın olan 
Ay'ın özel bir ışını yoktur. Güneşin büyüklüğüne gelince, 
onun, Pelopones'ten biraz daha büyük olduğunu söyleyebiliriz. 
Bütün yıldızların yörüngeleri yeryüzünün altından geçer. 

Rüzgârlar: Güneş yüksek sıcaklığının etkisiyle havayı sey- 
rekleştirir, yoğunluğunu azaltır. Bu olay sonucu tutuşan nes- 
neler de uzaya doğru hızla akın ederler. İşte rüzgârları yaratan 
bu hızlı akındır. Bizim yıldırım, gökgürültüsü dediğimiz olay- 
lar yıldızlara çarpan ısıdan dolayıdır. 
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İşitme: İşitme olayı dıştan gelen sesin beyne girmesiyle 
gerçekleşir. Beynin üstünde duran kemiğin içi oyuk ol- 
duğundan ses buraya çarpar. yansır. İşte dıştan gelen seslerin 
beynin üstündeki oyuk kemiğe çarpmasıyla oluşan yansım 
bizde işitme denen algının kaynağıdır. İşitme bir duyu ola- 
yıdır. Somut nesnelerin devinimleriyle bağlantılıdır. İşitmenin 
niteliğine gelince. bunda, başlıca etken gövdenin büyüklüğü. 
küçüklüğüdür. Büyük hayvanlar daha kolay işitir. daha uzaklan 
gelen sesleri alır. 

Duyum: Duyularla sağlanan verilere "duyum" denir. Bülün 
duyumlar onları sağlayan duyuların büyüklüğü, küçüklüğü ile 
orantılıdır. İnsanın, hayvanın gövde büyüklüğü oranında du- 
yarlığı, algı yeteneği vardır. Büyük hayvanlar, çok iri, insanlar 
daha çok duyarlı. bunun karşıtı olanlar ise az duyarlıdır. Bu du- 
yarlılık duyumları alma bakımındandır. 

Görme: Görme olayında da durum böyledir. Gözleri iri olan 
hayvanlar çok uzaklaki nesneleri, gözleri küçük olanlardan daha 
kolayca görür. Görmenin, gözbebeklerimize gelen görüntülerle 
sağlanması gövdedeki duyu üyelerinin genel düzenine göredir. 
Göz, kendi yapısı gereği. ancak karşıt kuruluşta olan nes- 
nelerin görüntülerini alarak görme işlemini gerçekleştirir. 

Koku alma: Koku yoğun olmayan, seyrekleşmiş hava ile da- 
gılır. Yoğun nesnenin kokusu az, seyrekleşmiş nesnenin ise 
çoktur. Öteki duyularda olduğu gibi koku almada da gövdenin 
büyüklüğü. küçüklüğü sözkonusudur. Büyük gövdeli hayvanlar 
daha çok. küçük gövdeli hayvanlar daha az koku alır. Büyük 
hayvan yoğun havayı da seyrek havayı da kolayca içine çeker. 
İşte daha çok. daha kolay koku almasının doğal nedeni budur. 
Küçük canlılarda durum bunun karşıtıdır. Yalnız seyrekleşmiş 
hava içe çekilebilir. Bu olay da koku almanın, dıştan gelen ha- 
vayı içe çekmekle sağlandığını gösteriyor. 

Tin: Gövdeyi devindiren, diri, yaşatıcı bir güç vardır. Bu 
"sıcak soluk" anlamına gelen ya da öyle yorumlanan Pne- 
uma'dır. Kimi yerde buna "soluk/nefes" karşılığı "psykhe" 
denir. Ancak bunun üstünde bir güç olan "nous" bütün varlık 
evrenini oluşturduğundan pneuma ya da psykhe anlamına gel- 
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mez. Tin. (pneuma. psykhe) denen güç diri olduğundan du- 
yularla sağlanan verilerde de cikisini gösterir. Ancak duyulara 
kesinlikle güvenilemez... 

Anaksagoras'ın düşüncelerini içeren belgelere dayanılarak 
yapılan açıklamalar -onun oluşturduğu felsefe evrenini ta- 
nımaya yeliyor. Bu belgelere göre Anaksagoras doğacı dü- 
şünceyi. belli bir dizgeye kavuşluranların ilki, en cskisidir. 
Oluş olayını doğrudan doğruya somut varlıklara bağlama, oluş 
ilkesinin devinme, bu devinmeyi sağlayan itici gücün nous ol- 
ması, nous'un da soyut değil somut bir varlık niteliği taşıması 
çağına göre yeni bir görüştür. Özellikle gök varlıklarının ni- 
teliği. oluşumu, özelliği. devinmeleri konusunda ileri sürdüğü 
görüşler gözleme dayanmaktadır. En karmaşık duyu vc- 
rilerinde bile doğanın etkisini cgemen ilke saydığı, algıya önem 
verdiği görülüyor. 

Etkisi: Anaksagoras'ın düşünceleri, kendinden sonra gelen : 
bilgeleri etkilemekle kalmamış, yeni felsefe çığırlarının doğ- 
masına da olanak sağlamıştır. Kendisinden önce gelen Thales. 
Anaksimenes, Herakleitos gibi bilgeler varlığın ilk kurucu 
özünü tek nesne olarak görmüşlerdi. Bu kurucu ilkeye Thales 
"su". Anaksimenes "hava". Herakleitos "ateş" demiş, Em- 
pedokles ise "toprak"ı da ekleyerek varlığın tek değil dön il- 
keden kurulduğunu ileri sürmüştü. Parmenides, Elcalı Zenon 
gibi bilgeler de bütün kurucu ilkeleri (hava. su, ateş, toprak) bir 
yana alarak varlığın tek olduğunu, çokluğun sözkonusu ola- 
mayacağını önc sürmüşlerdi. Anaksagoras bütün bu dü- 
şüncclere karşı çıkarak belli sayıda ilkelere dayanan oluş so- 
rununa bambaşka bir çözüm aradı. Deneye dayanan duyu 
verilerinin varlık türlerini tanımadaki yardımcı cikisini görüp 
göstermesi, somut varlıkları devindiren "oluş" olayını ger- 
çekleşliren "nous" gibi bir ilkeyi felsefesine binek taşı yapması 
Platon ile Aristoteles gibi ayrı doğrultularda yürüyen bilgelere 
ışık tutmuştur. Nous'un belli bir ereğe göre yönlendirdiği dc- 
vinme, gerek Plalon'da gerekse Aristoteles'le erek (telos) kav- 
ramına yeni bir yorum getirme olanağı sağlamıştır. 

Parmenides'in ileri sürdüğü oluşla ilgili sorunlar deneyle 
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bağdaştırarak çözümlemeye çalışan Anak sagoras'a görc "her 
nesne her nesnede vardır". Sığırın yediği otla: kemik. kan. sinir, 
kas, ineğinkinde sül gibi nesneleri oluşturan özler bulunur. 
Onun bu görüşü, daha sonraki dönemlerde gelen düşünürleri, 
Giordano Bruno. Paracelsus. Leibniz. Pascal gibi bilimle fel- 
sefeyi yanyana yürüten bilgeleri etkilemiş. varlık türlerinin bi- 
leşiminde bulunan özlerin karşılıklı dönüşümlerini konu edi- 
nen kuramların doğmasına olanak sağlamıştır. Öte yandan, gök 
varlıklarıyla ilgili görüşlerinin izlerini Kant-Laplace kuramında 
buluyoruz. 

Felsefede varlığa düzen veren, oluşu sağlayan. nesneler ara- 
sındaki karşılıklı dönüşümleri yöneten nous kuramı, daha son- 
raki çağlarda. evrenin özünü kuran tine dönüşmüştür. Anak- 
sagoras'ın nous'un gerek Ortaçağda. gerekse Rönesans'ta 
tanrısal nitelik taşıdığı ileri sürülen "tin" kavramının da kay- 
nağıdır. Nous'un yapıcı, kurucu, yönetici ilke olması etkinliğini 
sürdürmüş. daha sonra doğan felsefe akımlarında değişik bi- 
çimlere girerek "ratio" (logos), "aidea", "Geist", Doğu İslam dü- 
şüncesinde "zât", "ruh" gibi "tannsal öz". "yaratıcı Öz" an- 
lamlarına gelen kavramların türetilmesine yolaçmıştır. Nous, 
gerçekte, bu değişik kavramların, değişik adlarla ortaya çıkan 
kaynağıdır. Özellikle Ortaçağın din felsefesinde "tin" kav- 
ramına yüklenen anlamların odağı nous'tur. Plotinos'un ge- 
liştirdiği "Yenieflatunculuk"ta yaratıcı, yönetici, düzenleyici 
tanrısal bir güç olarak anlaşılan "ölümsüz töz" kavramının da 
kökeni nous'tur. 

Anaksagoras, nous kavramını yaratarak varlık türlerinin 
oluşmasında iki karşıt özün bulunduğu kuramını ge- 
liştirmiştir. Bir yanda yerkaplayan. birleşen. dağılan, değişen, 
azalan, çoğalan diye, görünen olaylara göre nitelenen varlık, öte 
yanda yalnız kendi kendisiyle varolan, düzenleyen, oluşturan, 
biçimlendiren, değişmeyen. yöneten, ölümsüz ilke (nous). 
Somut varlıkla soyut varlığı "oluş" eyleminde birleştiren, ay- 
nca görünenle görünmeyen varlıklar ayırımını belli bir felsefe 
düzeni içine yerleştiren Anaksagoras, geniş anlamda, "du- 
alizm"in de öncüsüdür. 
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DİOGENES (Apollonialı) (498-427) 


-Apollonialı doğacı bilge. Varlığın kurucu ilkesinin hava ol- 
duğu görüşünü savunmuştur.- 

Girit'in Apollonia ilçesinde doğdu. nerede öldüğü kesinlikle 
bilinmiyor. Anaksagoras'ın çağdaşı olduğu. sonradan Atina'ya 
gittiği, başka yerleri gezdiği söylenirse de yaşamı konusunda 
yeterli bilgi yoktur. Diogenes Laertius'un bildirdiğine göre, ça- 
ğının ünlü doğa bilginlerinden biriymiş, önceleri doğa olay- 
larını incelemiş. daha sonra bütün çalışmalarını felsefe so- 
runları üzerinde yoğunlaştırmıştır. 

Diogenes felsefeye. kendinden önce gelen. bir doğacı filosof 
olan, Anaksimcnes'in görüşlerini öğrenerek girmiştir. Anak- 
simencs gibi. Diogcnes'e göre de varlığın kurucu ilkesi havadır 
(aer), bütün varlık türleri bu ilkenin, yoğunlaşıp gevşeme yo- 
luyla, değişmesinden oluşmuştur. Birçok sonsuz evren, sonsuz 
bir boşluk vardır. Bu engin. sınırsız boşluk içinde hava sıkışır, 
yoğunlaşır. gevşer, açılır böylece evrenlerle onların kapsadığı 
varlık türleri oluşur. Hava bütün evrenlerin, varlık türlerinin ya- 
ratıcı ilk öğesidir. Yokluktan bir nesne varolmadığı gibi varolan 
bir nesnenin yokolması da sözkonusu değildir. 

Diogenes'e göre yeryüzü yuvarlaktır. evrenin ortasında 
durur. Yeryüzü bu biçimini havanın yoğunlaşması sonucu al- 
mıştır. Hava ısınınca genişler, gevşer, soğuyunca yoğunlaşır 
katılaşır. Hava sürekli bir devinim, dönüşüm içindedir, olduğu 
gibi kalmaz. Bu nedenle duyular üzerindeki etkileri de de- 
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gişiktir. Kurucu ilke olan havada düşünme yetisi (nous) vardır. 
Özdek, tin, uzay havanın özünde bulunur. Özgürlük. gerekim 
gibi soyut kavramların kaynağı olan tin de havanın değişme- 
dönüşme sonucu varlığını sürdürdüğü bir nesnedir. Ancak tin 
havada vardır diye iki ayrı ilkenin bulunduğu söylenemez. Tin 
hava ile birliktedir. 

Düşünme olayı da havanın. dış nesnelerin duyulara yaptığı 
etkilerin doğal sonucudur. Hava, damarlarda dolaşan kanın 
içine girer, onun devinimini hızlandırır, böylece düşünme ger- 
çekleşir. Bu nedenle düşünmenin odağı yürektir. 

Diogenes'in birçok yapılı olduğu söylenirse de, bunlardan, 
yalnız Simplikios'un aktardığı bölümler kalmıştır. Düşünceleri 
o aktarma yazılardan öğrenilmektedir. 
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ZENON (Elealı) (İ.Ö. 490-430) 


Elca Okulu'nun öncülerindendir, felsefede diyalektik yön- 
temin kurucusu olarak tanınmıştır. 

İ.Ö. 490'da Aşağı İtalya'nın Elea kentinde doğmuş, 430'da 
da orada öldürülmüştür. Zenon'la ilgili bilgiler veren değişik 
kaynaklar, onun bilge kişiliği konusunda birliğe varmış gibidir. 
Önce Elea Okulu'nun kurucusu bilge Parmenides'in öğrencisi 
olmuş, onunla bir süre geziye çıklığı Atina'da kalmıştır. 
Atina'ya geldikleri dönemde onların konuşmalarını dinleyen 
Sokrates yirmi yaşlarındaymış. Platon, Parmenides adlı ya- 
pıtında bu bilgileri verirken iki bilgenin düşüncelerinden de 
küçük örnekler aktarır. Aristoleles ise Zenon'u felsefe tarihinde 
diyalektik yöntemin kurucusu olarak niteler. Zenon, 430'da 
halkı ağır baskı altında bulunduran zorbalara karşı girişilen bir 
ayaklanmaya öncülük etmiş. yakalanınca önce arkadaşlarının, 
sonra da en büyük zorba olarak nitelediği Tiran'ın adını söy- 
leyince öldürülmüştür. Başka bir söylentiye göre, Tiran'ın ku- 
lağına gizli bir şey söylerken kulağını ısırıp koparmış. sonra 
kendi dilini de kopararak Tiran'ın yüzüne fırlatmıştır. Bu söy- 
lentiler Zenon'un baskı yönetimine karşı, özgürlükten yana ol- 
duğunu gösteren nitelemelerdir. Onun felsefe tarihindeki yeri 
düşüncelerinin (o açıklanışında uyguladığı yöntem do- 
layısıyladır. 

Zenon düşüncelerini şiir diliyle değil de düzyazıyla anlatan 
ilk bilge diye bilinir. Birçok yapıtı olduğu söylenirse de on- 
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lardan yalnız başkalarının yazılarında görülen alıntılar kal- 
mıştır. Öğretmeni Parmenides'in görüşlerini. kendi bulduğu di- 
yaleklik yönteme dayanarak geliştirmeye çalışan Zenon için 
önemli olan varlığın kökenini açıklamak. evreni yönclen genel 
yasayı kavramaklır. Bunu başarabilmek için de karşıt öğretileri 
incelemek gerekir. Elea Okulu'nun temel görüşü varlığın Bir 
olduğu. türlülüğün, çokluğun olanaksızlığıdır. Parmenides'in 
ortaya allığı bu görüşü Zenon Bir'in kesinliği, çokluğun bir çe- 
lişiklik olduğu, devinimin bulunmadığı düşüncelerini ileri sü- 
rerek kanıtlamaya çalışmıştır. Ona görc nesnel çokluk söz- 
konusu değildir. Nesneler çokluk olduğunda sonsuz küçük. 
sonsuz büyük sorunu ortaya çıkar. Çok olan nesneler ya sonsuz 
büyüklükle ya da sonsuz küçüklükledir. Sözgelişi var olan bir 
nesne sonsuz küçüklükte bölümlere ayrılırsa ortada bir varlık 
kalmaz. sonsuz küçüklükte -birçok nesne birleşse bile bir 
"büyük" oluşturamaz. Sonsuz küçükten büyüğün doğması ola- 
naksız olmasa bile bir çelişmedir. sonsuz küçük büyüklüğü ol- 
mayandır, büyüklüğü olmayandan da büyüklüğü olan bir varlık 
türetilemez. 

Nesneler çok diye düşünülürse bunların nicelik bakımından 
sonlu, sonsuz olması gerekir. Sayıca sonlu iseler belli bir ni- 
celikleri var demektir, sonlu olan kendi kendisiyle sınırlıdır. 
Sayıca sonsuz iseler gene birbirleriyle sınırlanmaları gerekir, 
bir nesnenin bittiği yerde öteki başlar, bir nesne başka bir nes- 
neyi sınırlar. Bu durumda sonlunun, sınırlının sınırşız oluş- 
turduğu onaya çıkar ki bu da bir çelişmedir. Nesneler içinde 
bulunduğu bir uzay varsa, o da bir varlık demektir, öyleyse 
onun da içinde bulunduğu başka bir uzay olması gerckir. Böy- 
lece uzay içinde uzay sonsuza değin uzayıp gider, çelişkiye dü- 
şülür. 

Zenon'un üçüncü kanıtı devinimle ilgilidir. Ona göre de- 
vinim yoktur, bir duyusal yanılmadır. Devinim nesnenin uzay 
içinde yer değiştirmesidir. Devinen bir nesne uzayda, -sürenin 
en küçük bölümü alındığında, belli bir yerde duruyor demektir. 
Nesnel olmayanın devinmesi de sözkonusu olamayacağına 
göre, devinen nesnel varlıktır. Nesnel varlık ise uzayda yer kap- 
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layandır. Oysa devinen nesne en kısa sürede de bir "yerdedir". 
öyleyse bir verde olan duruyor demektir. Duran bir nesnenin de 
devinmesi çelişkidir. Bu durumda atılan bir ok. uzayda du- 
ruyor, devinmiyor. onun devinmesine zamanın en ufak bö- 
lümünde bir "verde durması" engeldir. Zenon'a göre aralarında 
belli bir uzaklık bulunan bir kamlumbağa ile en hızlı koşucu 
yarışsa. önde giden kaplumbağaya koşucu yetişemez. Ye- 
tişebilmesi için. belli bir uzaklığı aşması gerekir, oysa koşucu 
uzaklığı aşarken. kaplumbağa biraz daha ilerlemiştir. Uzaklık 
en küçük bölümlerine ayrıldığında koşucu ile kaplumbağa ara- 
sında bir açıklık kalıyor demektir. Bu durumda da koşucunun 
kaplumbağaya yetişeceğini düşünmek çelişkiye düşmektir. 
Zenonun kanıtları mantıkta diyalektik yöntemin geçerliliğini 
gösteren birer sav niteliğindedir. Onun vurgulamak istediği görüş 
varlığın "Bir" olduğu. çokluğun yanıltıcılığı. devinmenin de gö- 
reliliğidir. Ona göre yalnız "Bir olan" vardır, o da olduğu gibi 
durmaktadır. devinmesi yanılmadan öte bir anlam taşımaz. 
Zenon'un bu diyaleklik düşünce yöntemi, sonraki çağlarda daha 
da geliştirilerek felsefenin temel sorunlarından biri durumuna ge- 
tirilmiştir. Bu yöntem Rönesans'tan sonra deney bilimlerine uy- 
gulanarak yanılmadan kurtulmayı sağlayan bir ilke diye be- 
nimsenmiştir. Hegel felsefesinde. daha başka bir yapı kazanarak, 
varlıkla ilgili sorunların açıklanışında kesin biçimini almıştır. 


Kaynaklar: 
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MO-TSEU (İ.Ö. 479-381) 


Çinli bilge. Moculuk adlı öğretinin kurucusudur. bilginin 
nesnel bir kaynağa dayandığı görüşünü savunmuştur. 

Yaşamöyküsü bilinmiyor, yalnız İ.Ö. 479 dolaylarında 
doğup 381 dolaylarında öldüğü yazılı kaynaklarda geçer. Mo- 
Tseu'nun adı da Mo-Tzu. Me-Ti, Mo-Ti, Motse gibi değişik bi- 
çimlerde söylenir, Latin kaynaklarında Motius olarak geçer. 

Mo-Tseu'nun öğretisi, geleneklere. eski Çin aktöre ilkelerine 
çok bağlı olan, Konfüçyus felsefesine karşı bir tepki niteliği 
taşır. Genellikle toplum sorunları, bireyler arasındaki karşılıklı 
ilişkiler, yönetim, aile. bilgi gibi konuları içeren Moculuk 
Çin'deki yaşama anlayışına yeni bir biçim verme ereğini güder. 

Mo-Tseu'nun adından gelen Moculuk öğretisine göre, Kon- 
füçyus felsefesinden kaynaklanan görüşlere bağlanmanın ge- 
reği yoktur, onların çağı geçmiş, hızla gelişen toplumun ge- 
reksinimlerini karşılayacak nitelikte değildir. Toplum hızla 
değişen, kendi kendini yenileyen bir bütündür, bu nedenle ge- 
reksediği felsefeyi de kendi yaralır. Aile, toplumun en ufak bi- 
rimidir, değişmeyen. gelenekçi bir yaşama ilkesine bağlanması 
gerekmez. Aile'nin temelini oluşturan sevgi, toplumun yüksek 
katını kapsamalı, dar bir yörede kalmamalı. Birey, yüksek ke- 
simden olan tüm yurttaşları kendi anası, babası gibi sevmeli, 
saymalıdır. Bu durum yalnız bireylerin değil, değişik top- 
lumların, devletlerin arasındaki düşmanlığı da ortadan kal- 
dırabilir. 
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Ailenin sınırları genişlemeli. aileler de sanatçılar, alış- 
verişçiler gibi. büyük birlikler oluşturmalı. Tutumlu dav- 
ranmak. aşırı tüketimden kaçınmak toplum yönetiminde temel 
ilke durumuna getirilmelidir. Karşılıklı yardımlaşma yalnız 
yüksek düzeydeki yöneticiler arasında kalmayıp toplumun 
bütün katlarına yayılma gereğindedir. 

Mo-Tseu'nun felsefesinde. ağırlık kazanan konulardan biri 
de. bilgi sorunudur. Ona göre bilgi nesneldir, doğada bulunan 
varlıklarla ilgili araştırmalardan kaynaklanır. Bilgiyi oluşturan 
öğeler duyular aracılığıyla anlığa gelir, orada usun ilkelerine 
göre biçimlenir, düzenlenir. Bilginin başlıca görevi yaşama 
yön vermesi, bireyin bütün eylemlerinde davranışlarında kı- 
lavuz öğe niteliği taşımasıdır. Bilgi bir süs değil, insanı ay- 
dınlatan bir varlıktır. Ulkeyi yöneten kişilerin, daha bilgili, 
bilge olmaları gerekir. Yöneticiler bilge olursa toplumda da, 
uluslar arasında da barış sağlanır, karşılıklı saygıdan, sevgiden 
kaynaklanan bir yardımlaşma olanağı doğar. Bilgi iyiliğin, bil- 
gisizlik ise kötülüğün kaynağıdır. 

Mo-Tseu için önceden belirlenmiş, değişmez nitelikte bir 
yazgı yoktur, insanların bağlandıkları tann istencine dayanan 
evrensel sevgi vardır. Yöneticiler bilge olurlarsa bu evrensel 
sevgi geçerlik kazanır, bütün bireyler arasında kardeşlik duy- 
gusu gelişir. 

Moculuk öğretisinin etkisi İ.Ö. II. yüzyıl sonlarına değin 
bütün Çin'de yayılmasına karşılık. bağımsız bir okul olma ni- 
teliğini yitirmiştir. 

Yapıtları: Mo-Tzu, Philosophische Werke, 1922, yay. A. 
Forke, (“Mo-Tseu'nun Felsefe Yapıtları") 


Kaynaklar: 


A. Forke, Geschichte der alren chinesischen Philosophie, 1927. 

J. Witte, Mot-T seu, 1928. 

F. Geisser, Das Prinzip der Menschenliebe im Re- 
Jormprogramm von Mo-T seu, 1947. 
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HEKATAİOS (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Uygarlığın doğal olaylardan esinlenen bir gelişme ürünü ol- 
duğunu ileri süren bilge. 

Hekataios, İ.Ö. V. yüzyılda Trakya'nın Abdera kenlinde 
doğdu, Atomculuk'un kurucusu Demokritos'un çağdaşı, öğ- 
rencisidir. Yaşamı konusunda geniş bilgi yoktur. Kimi kay- 
naklara göre Anadolu, Suriye. Mısır yörelerini gezdiği, bir- 
lakım gözlemler yaptığı. değişik toplumların yapısını. 
yönetim, yaşama biçimlerini öğrenmeye çalıştığı ileri sürülse 
de bu konuda kesin bir sonuca varma olanağı yoklur. Dü- 
şüncelerini içeren bilgiler, kendinden sonra gelen yazarların, 
ondan aktardıkları alıntılardan öğrenilmektedir. 

Hekataios, önce Demeokritos'un Atomculuk'la ilgili gö- 
rüşlerini, doğa, doğa olayları konusundaki düşüncelerini öğ- 
renmiş. bunlardan kendine göre bir felsefe anlayışı oluş- 
turmuştur. Bu anlayış, daha çok. toplum sorunları, uygarlığın 
gelişmesi, bireyin yetişmesi .gibi konular üzerinde yo- 
gunlaşmıştır. Ona göre bilginin kaynağı doğadır, önce doğayı 
tanımak, onun düzenini kavramâk gerekir. Doğa kişiye gi- 
deceği yolu, yaşam biçimi, başarı sağlar. Kişi, birey olarak. bir 
toplum içinde bulunur. Toplum yaşamını oluşturan iki temel 
öğe vardır. Bu öğelerden biri birlikte korunmak, güvenli yâ- 
şamak, öteki de birlikte mutlu olmaya çalışmak, eğlenmektir. 
Kişinin yaşamına düzen veren, biçim kazandıran bu iki öğe uy- 
garlığı yaratan başanların da kaynağıdır. 
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Birlikte korunmak. eğlenmekten. toplumun özünü kuran. 
toplumsal sözleşme doğar. Bu belli bir gelişim sürcci içinde. 
doğal koşullar altında. ormaklaşa yaşamdan kaynaklanır. Top- 
lumsal sözleşme sürekli olarak gelişir. daha düzenli bir biçim 
alır. bundan da toplum kurumları ortaya çıkar. Uygarlığın ge- 
lişim süreci içinde ilk basamak ateşin bulunuşudur. Kişi do- 
Saya öykünerek, doğa olaylanndan yararlanarak ateşi bul- 
muştur. Aleşin bulunuşundan sonra gelişimin ikinci 
basamağına çıkılmış, birtakım madenler eritilerek yeni araç- 
lann yapımına geçilmiştir. Üçüncü basamakta tanm yeralır. 
Eritilen madenlerden yapılan araçlarla tanm alanında ilerleme 
başlamıştır. 

Uygarlığın dördüncü aşamasında insanlar hayvanlar ev- 
cilleştimmeyec başlamışlar. Bunun sonucunda hayvan gücüne 
dayalı tanm geliştirilmiş, bir yandan da hayvan ürünlerinden 
yararlanma olanağı doğmuştur. Beşinci basamakta yünden, ke- 
tenden sağlanan gereçlerle dokumacılık başlamış, onu yazının 
bulunuşu, yazıyla ilgili uygarlık ürünleri izlemiştir. Yazıyla 
önce şiir. sonra öteki yazın türleri onaya konmuştur. 

Hekataios'un düşünceleri, kendinden sonra gelen doğacı bil- 
geleri, özellikle Epikuros. Lucrelius'u etkilemiştir. Roma Sto- 
acılığı doğayı izleme (naluram segui) anlayışında da He- 
kataios'tan esinlenildiği görülmektedir. 


Kaynaklar: 


K. Reinhardt, Hekaralos von Abdera und Demokritos, 1912. 
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PROTAGORAS (İ.Ö. 480-410) 


"İnsan her şeyin ölçüsüdür" önermesini ileri sürerek, genel 
geçerlik taşıyan bir gerçekliğin bulunmadığı görüşünü sa- 
vunmuş Yunan, sofist. 

Ancmon oğlu Protagoras, İ.Ö. 480'de Trakya'nın Abdera 
ilinde doğdu, dinsizlikle suçlandığı Atina'dan Sicilya'ya ka- 
çarken, 410'da yolda öldü. Atomculuk'un .kurucusu De- 
mokritos'un yurttaşı, çağdaşıdır. Bir süre Leukippos'tan felsefe 
okumuş, geçimini sağlamak için yük taşımış. ağır işlerde ça- 
lışmış, .bir söylentiye göre yükçülerin kullandıkları arka -se- 
merinin bulucusuymuş. Felsefe alanındaki yeteneğini sezen 
Demokrilos'un önerisi üzerine değişik illeri dolaşarak, belli bir 
gelir karşılığında felsefe, dilbilgisi, retorik. politika okutarak 
büyük bir varlık sağlamış, sonra Atina'ya gitmiş. Tanrıları 
konu edinen bir yapıtı tepkiyle karşılanmış, tanrıtanımazlıkla. 
Atina'nın kutsal inançlarına karşı çıkmakla suçlanmış, tu- 
'tuklanmaktan. kurulmak için Sicilya'ya kaçarken bindiği gemi 
batınca boğulmuş. 

Protagoras. Atina'da bulunduğu süre içinde ünlü devlet 
adamı Perikles'le yakın ilişkiler kunnuş, yazar Euripides'in ar- 
kadaşı olmuş, konuşmalarının inandırıcı etkisi, gençlerin top- 
lum yönetiminde görev almalarını sağlayacak bir öğretim yön- 
temini başarıyla uygulaması yüzünden büyük ilgi toplamıştır. 
Çevresinde toplanan öğrencilere kuramsal değil de yaşamda 
uygulanması gereken yararlı bilgi vemleyi öneren Protagoras 
için felsefenin amacı insanı anlamak, ona günlük dav- 
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ranışlarını yönlendirecek. ün kazandıracak, yüksek görevler al- 
masına yardımcı olabilecek bir olanak sağlamaktır. Bu özelliği 
dolayısıyla. bilgi bir yarar aracıdır. Böylece bir bilgiyi sağlayan 
başlıca öğreti de relorikle dilbilgisidir. Retorik, geniş bir top- 
luluğa seslenerek. yandaş sağlar, dilbilgisi de ölçülü, tutarlı. et- 
kili konuşma yeleneğini geliştirir. 

Protagoras'ın öğretisine göre evreni tanımayı amaçlayan do- 
gacı felsefenin yaran yoktur, insan sorunlarına inandırıcı bir 
çözüm gelircmez. İnsan bir davranış varlığıdır, yaşamın akışı 
içinde belli bir yeri. görevi vardır. Önemli olan onun bu yerini, 
görevini aydınlatacak bir bilgi yöntemi bulup geliştirmektir. 
Evrende durağan, değişmeyen bir nesne yoktur, varlık sürekli 
bir akış, dönüşüni içindedir. Bu nedenle, insanın kesin, genel 
geçerlik taşıyan bir bilgi edinmesi sözkonusu değildir. Nesnel 
nitelikler, kısa süreler içindeki karşılıklı etkilerden, üstüste 
gelen birikimlerden doğduğu için kalıcı olamaz, kalıcı olmayan 
da güvenilir bilgi sağlayamaz. Var olan sürekli değişip dö- 
nüşlüğünden. var olmayan da bir yokluk olduğundan dolayı bi- 
linemez. Bir nesne. olduğu gibi kalmadığından, ancak başka 
nesnelerle olan değişken ilişkileri içindeki durumuyla kav- 
ranabilir. Bu da bir nesnenin başka bir nesneye göre olan du- 
rumunun bilinmesi demektir. Öyleyse bilgi kesin değil gö- 
recedir. Nesnelerden gelen izlenimleri alan duyular da kişinin, 
o süre içindeki, durumuna bağlıdır. Bu nedenle algı, nesneyi, al- 
gılama eylemi süresinde. algılayanın durumuna göre verir. Öy- 
leysc bilgi duyularla sağlanan algılardan doğan sanıdır (doksa). 
Bu özelliği yüzünden. doğru olan sanıdır, sanı onu taşıyan ki- 
şiye "görev doğrudur. Protagoras, bilginin göreceliği ko- 
nusundaki görüşünü "insan her şeyin ölçüsüdür" (antropos 
estin panton metron hırematon) önermesiyle açıklar. Bu önerme 
varolanlar için de, varolmayanlar için de geçerlidir. 

Aktöre sorunlarına ilişkin görüşleri, Platon'un Protagoras 
adlı yapıtında sergilenmiştir. Onun benimsediği aktöre yöntemi 
de "her şeyin ölçüsü" olarak nitelediği insanın güncel dav- 
ranışlarından kaynaklanır, us ilkelerine dayanır. Aktörenin 
ereği insana yararlı olanı, güncel yaşamı düzenleyecek, yön- 
lendirecek nitelik taşıyanı geçerli kılmaktır. Aktöreyle ilgili de- 
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ğerlerin doğmasında başlıca kaynak yaşamdır. İnsanlar baş- 
langiçla güçsüzdü. doğal olayların. güçlü hayvanların etkileri 
karşısında savunmasızdı, onlarla bilinçli bir topluluk oluş- 
turma. onak yaşama becerisi yoktu, bu nedenle birbirlerine de 
yıkım getiriyorlardı: Ancak, uzun sürenin geçmesiyle, in- 
sanlarda karşılıklı yardımlaşma, korunma duyguları gelişti, bi- 
linçlenme başladı, böylece ilkel toplum oluştu. Bu toplumda, 
bireylerin anlayış gücü, yetileri oranında, bir uzlaşma, birlik . 
kurma eğilimi doğdu. Bu eğilimin gelişmesiyle doğruluk, 
değer. uyum. yardımlaşma, erdem, utanma gibi kavramların 
yarallığı aktöre düzeni biçimlendi. 

Protagoras öğretisinde eğitim-öğretim sorunu özel bir anlam 
taşır. Ona göre gençler, doğal yetilerinin geliştirilmesi..beceri 
yeleneklerinin yetkinleştirilmesi doğrultusunda eğitilmeli, on- 
lara yaşamın yararına olan bilgiler verilmelidir. Bu nedenle uy- 
gulamaya elverişli olmayan kuramsal bilgi de, kuramsal bilgiyi 
biçimlendirmeyen uygulayıcı bilgi de yeterli değildir. Bilginin 
türü, insan tinini, derinliğine anlama olanağı sağlamalıdır. 

Prolagoras'ın düşünceleri, uzun süre, toplum yönetimine 
önem veren düşünürleri etkilemiş, özellikle gençlerin gelecekte 
alacakları görevlerin seçilmesinde aydınlatıcı olarak ta- 
nımlanımıştır. Felsefe sorunlarının tartışılmasında uyguladığı 
yöntem., retorikle dilbilgisine verdiği değer, bilginin yaşama ya- 
rarlı olması gereğini içeren görüşü birçoklarınca benimsenmiş, 
bir dizge niteliğinde geliştirilmiştir. En büyük etkisi de sofizmi 
bir öğreti olarak görenler üzerinde olmuştur. Ondan yazılı 
yapıl ei düşünceleri, özellikle Platon'un Protagoras, 
Theaireros adlı Kitaplarında sergilenmiştir. 


Kaynaklar: 


Engel, Protagoras, 1910. 

W. Kranz, Die Fragmenre der Vorsakratiker, 1961. 

Diogenes Laertius, Leben und Meinungen ber ühmter Phi- 
losophen, 1967. 

C. W. Taylor, Plato Proragores, 1976. 
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YANG-TSEU ya da YANG-CHU (450-380) 


Çinli bilge. Uzun yaşamaya karşı çıkarak kısa verimli bir 
yaşamın gereğini savunmuş, belli bir yaşla kendi kendini öl- 
dürmenin bilgelik olduğunu ileri sürmüştür. 

İ.Ö. 450'de doğmuş. 380'de ölmüştür. Yaşamı konusunda 
yeterli bilgi yoktur. Düşünceleriyle ilgili bilgiler de Taoculuk 
öğretisini anlatan Lie-Tseu adlı yapıtlan edinilmektedir. Ta- 
oculuk yaşamı kutsal, değerli saydığından. Yang-Tseu'nun gö- 
rüşleriyle çelişir. bu nedenle o gelenekçi Çin felsefesine karşı 
çıkan. Taoculuk öğretisine aykın davranan bir kimse diye ni- 
telenir. Yang-Tseu'nun felsefesi yaşama biçimini içeren. dav- 
ranışı, eylemleri sıkı koşullara bağlayan bir aktöre olarak gö- 
rülür. Ona göre felsefenin görevi yaşamla davranışlardır, insan 
ancak eylemsel yaşamı içinde anlaşılabilir. 

Yangs-Tscu'ya göre uzun yaşamanın önemi yoktur, değerli 
olan kısa. verimli, yaratıcılıkla geçen yaşamdır. Uyku, gece, 
haslalık. çocukluk. aşın yaşlılık gibi olaylarla geçen süre çı- 
karılırsa yüz yıllık bir yaşamın bile on. onbeş yıla sığdığı gö- 
rülür. Bir insan için gerçek yaşam budur, öteki sürenin anlamı 
yoktur. Bu nedenle yaşamı uzatmaya çalışmak, ölümden ka- 
çınmak, ölümü geciktirecek birtakım yöntemlere başvurmak 
bilgece bir davranış değildir. Olgun kişi, belli bir süre sonunda. 
yaşamına kendi eliyle son vermeyi bilendir. İnsan, gerçekte, 
güçsüz bir varlıktır, yeryüzünde yapabileceği önemli bir iş yok- 
tur. Onun yapacağı en iyi eylem toplumdan uzak kalarak içine 
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kapalı bir yaşam sürmek. o yaşamı da başkalarına gereksinme 
duyacak duruma gelmeden sona erdirmektir. 

Başkalarını egemenlik altına almaya çalışmak. kendi dü- 
şüncelerinin etkisiyse başkalarını yönlendirmek bilgelik de- 
ğildir. "Bilgelik, bir koyuna bile egemen olmamaktır". Nitekim 
bir güdücünün sürüyü yönettiğini sananlar hep aldanırlar. “sü- 
rüyü oluşturan hayvanlar güdücünün islencine değil, kendi 
doğal eğilimlerine göre davranır." 

Yane-Tseu'nun öğretisi Çin düşüncesinde Kötümserlik an- 
layışının kaynağı sayılır. Geleneksel Çin felsefesine bağlı ka- 
lanlar, onun görüşlerini benimsemenin felsefeye karşı çıkış ol- 
duğunu ileri sürerler. Buna karşın Kötümserlik olarak nitelenen 
bu öğretiyi tutan aydınlar da çoktur. 
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SİMON (Atinalı) (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Sokrates'in konuşmalarını deri üzerine yazarak unu- 
tulmaklan kurtarmıştır. İ.Ö. V. yüzyılda Atina'da yaşamıştır. 
Sokrates'in çağdaşı, yakın arkadaşıydı. Dericilikle uğraşırdı. 
Sokrates'le yakın arkadaşlığı nedeniyle felsefeye karşı ilgi du- 
yardı. Sokrates, kimi öğrencileriyle, Simon'un dükkânına gelir 
oturur, onlarla felsefe konuşmalarına dalardı. Simon, tar- 
uşmalardan sonra dükkânda kimse kalmayınca. din- 
lediklerinden belleğinde kalanları deriler üzerine yazar sak- 
lamış. Yazılı kaynakların. Diogenes Laertius'un bildirdiklerine 
göre oluz dialog tutarında olan bu konuşmalar şiir, sağlık. 
sevgi, bilim, yücelik. yasa. yargı, müzik. sayı, varlık, elisıkılık, 
lann. felsefe gibi değişik konuları içerirdi. 

Kimi dilciler, araşlıncılar Platon'un üzerinde durduğu 
erdem. kazanç düşkünlüğü. yasa. doğruluk kavramlarını, kuş- 
kulu birkaç yapıtını bu Simon'un yazdığını ileri sürmüştür. 

Platon'un, kendi elinden çıklığı konusunda, kuşku duyulan 
yapıtlarını Simon yazsa bile felsefe tarihinde, o dönemde hangi 
konular üzerinde durulduğunu gösterme bakımından önemi 
azalmaz. 
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ARKHELAOS (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Anaksagoras'ın özdekçi kuramını yeni bir yorumla ge- 
liştirdi. 

- Doğum yılı gibi yeri de kesinlikle bilinmiyor, Mileli ya da 
Atinalı olduğu söylenir. Yaşamı konusunda kaynakların ver- 
diği bilgiler birbirini tutmaz. Anaksagoras'ın öğrencisi olduğu, 
öğretmeninin ölümünden sonra okulun başına geçliği ileri sü- 
rülür. Bir söylentiye göre geleneklere aykırı davranışlarından, 
toplum inançlarıyla bağdaşmayan tutumlarından dolayı 
Atina'dan kovulmuş, Lapseki'ye yerleşmiş, Perikles ile Eu- 
ripides'in arkadaşı ymış. Bir aralık Sokrates'in de öğretmeni 
olmuş, Diogenes Laertius'un bildirdiğine göre doğacı felsefe 
anlayışını Anadolu'dan Alina'ya götüren Arkhelaos'tur. Bu dü- 
şünce tartışmalıdır. doğacı felsefenin Atina'da yayılmasını 
sağlayan Anaksagoras'tır. 

Varlık evrenini oluşturan özdeğin dışında bir gerçek yok- 
tur. Varlık türlerini oluşturan en ufak öğeler de özdeklen kurulu 
"atom" denen birimlerdir. Ancak bu oluşturucu özler "be- 
lirlenmemiş bir çokluk" değil, belli bir "ikilik"tir. Varlık tür- 
lerinin nedeni de bu iki niteliktir. Bu iki neden sıcak ile so- 
Şuktur. i 

A- Sıcak devingendir, devinimle ilgili bütün oluşumların 
kaynağıdır. Kurucu öğelerden biri olan "ateş" sıcaktır, de- 
vingendir, etkindir. 

B- Soğuk durağandır, devinimle bağlantılı değildir. Bu ne- 
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denle "su" denen kurucu öğenin kaynağıdır. Su sıvı durumunda 
iken akıcıdır. ağırlığı vardır. Aşırı sıcaklıkla toprağa. havaya 
dönüşür. hava ise yükseğe çıkar. toprak aşağı incr, suyun ha- 
vaya. toprağa dönüşmesi "sıcaklık" denen kurucu nedenin ct- 
kisiyledir. 

Oluş ise sıcaklıkla soğukluk arasında sürüp giden karşılıklı 
clkilemeler,. o etkilenmeler sonucu gerçekleşen bir "dö- 
nüşüm"dür. Devingen olan aleş (sıcaklık) ile durağan olan ($0- 
Sukluk) arasında ayrışma başlayınca hava ile toprak oluştu. Bu 
bakımdan oluşun. varlık türlerinin iki ilkesi vardır. Bunlar ni- 
telik bakımından sıcak ile soğuk. özdek bakımından ateşle ha- 
vadır. 

Toprakla su ağır. durağan olduğundan aşağıda, odakta bu- 
lunur. Ateşin yanmasından oluşan hava oradadır. Ateşin ken- 
disi de en yukarda bulunur. Bu nedenle ateş bülün varlıklara. 
evrene egemendir. 

Gökler biraz eğik duruma gelince güneş evreni aydınlalır. 
Havanın saydam, toprağın kuru olması bu yüzdendir. 

Tin çok ince bir özdektir. Altın, demir, su özdeklir. ancak 
biri öleki değildir. Bu başkalık kurucu öğelerin düzenindeki de- 
Sişiklikten kaynaklanır. Altının demir, demirin su olmayışı 
gibi çok ince bir özdekten oluşan tin de kendinden başkası de- 
ğildir. 

Aktörenin biri doğru, biri güzel (iyi) olmak üzere iki ilkesi 
vardır. İnsan davranışlarının bu ilkelere göre düzenlenmesi ge- 
rekir. Ahlaklı insan doğru, giizel (iyi) davranan kimsedir. 

Ses, havanın titreşimidir. Evren sonsuzdur, sınırsızdır. Ev- 
rende bulunan yıldızların en büyüğü de güneştir. 


GOTAMA (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Hindli bilge. Hind düşüncesinde usavurmayı temel ilke ola- 
rak almış bilgi kuramını bu ilke üzerine kunmuştur. - 

Gerçek adı Gaulama olan Gotama'nın yaşamı konusunda 
geniş bilgi yoktur, bütün bilinenler birtakım söylencelerden kay- 
naklanmaktadır. İ.Ö. V. yüzyılda, Buddha'dan yüzyıl sonra. ya- 
şadığı, XIX. yüzyıl sonlarında yapılan çalışmalardan an- 
laşılmaktâdır. Bir söylentiye göre Brehmen ailesinden, 
Hindistan'da ermiş sayılan on iki Rishis'ten biridir. Himalaya 
cteklerinde, varlıklı kimselerin yaşadıkları bir çevrede doğmuş, 
küçük yaşta kendini bilgi edinmeye, özellikle Buddha öğretisini, 
eski Hind düşünce ürünlerini öğrenmeye vermiş. Brahman'nın 
kızlarından Ahalya-ile evlenmiş. bir süre sonra ayrılmış, Mit- 
hila. Praya ormanlarında içekapalı bir yaşam sürmeye başlamış. 
Bir süre Hindistan'ın büyük illerinde gezmiş. çevresinde top- 
lanan öğrencilerine Niyaya (usavurma) adı verilen öğretisini 
açıklamıştır. Sonradan. bu öğretiyle ilgili açıklamalar, öğ- 
rencilerce toplanmış, bir kitap oluşturulmuştur. 

Gotama'nın düşünceleri niyaya kavramı çevresinde yo- 
gunlaşır. Anlayış gücünün işleyişi, düşünme eylemi, dü- 
şünme yeteneğinin başarısı, usavurma gibi değişik anlamları 
içeren bu sözcüğü Golama usavurma karşılığı kullanmıştır. 
Felsefeyle ilgili sorunlara çözüm aramada özel bir yönlem içe- 
riği taşıyan niyaya "Gautama'nın Öğretisi" olarak nitelenir. 
Onun geliştirtiği bu öğretiye, daha sonra, neiyayıka (usavurma 
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öğretisi) adı verilmiştir. Niyaya. neiyayıka sözcüklerini. ge- 
nellikle. özdeş anlamda kullanma Hind düşüncesinde bir ge- 
lenek olmuştur. 

Karşılıklı konuşarak tartışma temeline dayanan niyaya öğ- 
relisi, düşünceyi mantık ilkelerine göre düzenleyen, usun ışı- 
ğında yürüyerek geliştiren bir dizgedir. Bu dizgeye göre dü- 
şünceler birer sutra (belit) niteliği kazanınca geçerli olabilir. 
Bunun da belli koşullan vardır. Koşullar, düşünce akışında, 
birer aşamayı gösterir. Bu aşamalar, tartışmayı sürdürerek, 
kesin bilgiye varıncaya değin sıralanır. Son aşamada bilgi de 
son biçimini alır. Bu aşamalar onaltıdır. 

Belge, tartışmayı başlatacak olan öğe niteliğindedir, tar- 
uşılacak konu belge ile onaya konur. Bu belge yazıya ge- 
çirilmiş bir nesne olmayabilir, bir düşünceyi, bir savı bü- 
tünlüğüyle içermesi yeterlidir. 

Belgenin konusu ikinci aşamadır, burada tartışılacak konu 
sergilenir, ileri sürülen düşüncenin içeriği açıklanır. Konu ile 
belge arasındaki bağlanlı araşlınlır, tutarlılık aydınlığa çı- 
karılır. 

Konuya karşı kuşku aşamasında, konunun kesinliği söz- 
konusudur. Niyaya öğretisine göre kendisinden kuş- 
kulanılmayan bir konu yoktur. Konu tartışmaya sunulunca, 
önce onunla ilgili bütün kuşkular sergilenir, bu işlem konunun 
kuşkudan arıtılmasına değin sürer. 

Yönlendirici öğe ise tartışmanın hangi doğrultuda, hangi öl- 
çülcre göre sürdürüleceğini gösterir, tartışmanın kesin yönünü 
belirler. Bu durumda. tanışmaya. yönü değiştirecek başka bir 
düşünce karışlırılamaz. Tartışma kendi doğrultusundan ay- 
rıldığında verimsiz kalır. 

Ömek, tartışmada kendisine uyulacak ölçü niteliğindedir. 
hangi öze göre davranılacağını gösterir. Tartışılan savın. daha 
önce son biçimini almış. yol gösterici bir benzeri olmalıdır. Bu 
benzerlik konu özdeşliği anlamına gelmez, işleyiş biçimini, ör- 
güyü göstermeye yarar. 

Yeni bir düşünce ileri sürme, aşaması, konuya açıklık ka- 
vuşturmak içindir. Tartışılan konumun anlaşılmasını ko- 


102 


lJaylaştırmak için ona eş doğrultuda olan ya da olmayan başka ` 
bir düşünce onaya atılır, böylece çözümler arasında, yöntem 
özdeşliğinden yararlanılarak bağlantı kurulur. Bu bağlantı. ko- 
nuyu kısır döngüye düşmekten kuran. 

İleri sürülen, tartışmaya açılan konunun öğeleri arasında bir 
uyumun bulunması gerekir. Bu aşamada bu uyum aranır, öğe- 
lerin dengesi sağlanır. Birbiriyle uzlaşmayan öğelerin oluş- | 
turduğu konu tutarlı olmadığından tartışılması da gerekmez. 
Bu işlem, bir bakıma, konunun çözümlenmesi, öğelerine ay- 
rılarak incelenmesidir. 

Bütünleyici usavurma aşamasında, öğelerin birbiriyle olan 
uyumu, ilişkisi, dengesi karşılaştırma yoluyla bulunur. Bunu 
başaran da usavurmadır. Ancak bu usavurma, konunun bir bö- 
lümünü değil bütününü kapsama gereğindedir, bu nedenle çö- 
zümleyici olamaz, bütünleyicidir. i 

Sonuç, daha önceki sekiz aşamadan geçen işlemden alınan 
verimdir. Yapılan işin uyumlu, tutarlı olup olmadığını gös- 
terdiği gibi tartışmanın bundan sonraki yönünü de belirlemeye 
yarar. 

Karşıt görüş sunma aşaması, buraya değin tartışılacak ko- 
nunun karşılını gündeme getirerek, çözümü bir de başka yön- 
den denemedir. 

Bu on aşama oluşturulduktan sonra, tartışma denen, on bi- 
rinci aşama olan işleme geçilir. On ikinci aşama düzensiz tar- 
tışmadır. bunda mantık kurallarına, us ilkelerine uyulmaz. Bu 
nedenle bu larlışma bir söz çekişmesi niteliği taşır. Onun ar- 
dından gelişigüzel konuşma, ölçüye uymayan tartışma gelir, 
buna "safsata" da denir. Daha sonra kandırmaca oyalama aşa- 
malan geçilerek sonucu bağlayan susturmaya varılır. Susturma 
Gautama dizgesinin kesin bilgiye, öğrenmeye ulaşan son aşa- 
masıdır. 

Guatama'nın geliştirdiği bu öğretimin ereği, elde bulunan 
bütün olanaklardan yararlanılarak yanılgıya düşmeyi ön- 
lemektir. Yanılmanın önlenmesi kişiyi kötülükten, çelişkiden 
kurtarır. Ona göre aktörenin temelini kötülükten uzak kalan iyi 
oluşturur. Bütün kötülüklerin kaynağı yanılmadır. 
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Gautama'nın kuramına göre. düşünen insanın. bir görüşü. 
bir düşünceyi ortaya alabilmesi için şu beş öğc arasında bir 
birlik. uyum sağlaması gerekir. Bunlar da önerme. neden. ay- 
dınlatma. uygulama. sonuç'tur. Bu öğelerin hepsi birbirini ge- 
rektirdiğinden. birinin eksikliği düşüncenin tularsızlığını, gc- 
çersizliğini gösterir. İnsan düşenen bir varlıklır. ancak 
düşünme eylemini sağlayan tin. yöneten de ustur. Tin ile gövde 
ayn tözlerdir. Tinin gövde üzerindeki, egemenliği sona erince 
ölüm denen olay başlar. Duyu aygıtları gövdeye bağlı ol- 
duğundan. onlarla sağlanan izlenimlerin usun denetiminden geç- 
mesi gerekir. 

Gautama'nın Hind düşüncesi üzerinde etkisi büyük, sürekli 
olmuş, özellikle Hind usçuluğunun gelişmesine olanak sağ- 
lamışur. XIX. yüzyıl sonlarıyla, XX. yüzyıl başlarında Av- 
rupa'da Hind felsefesine karşı uyanan ilginin odaklarından biri 
de Gautama olmuştur. 


Yapıtı: Nivayva-Surra-Vritri (“Usavurmaya Dayalı Gerçek 
Belit”) 1828. Yayımlayan. İsvanatha Bhattacharya. 


Kaynaklar: 


Colibrooke, Essai sur la philosophie Indienne 
V. Cousin, Histoire generale de la philosophie, 1863... 


104 


EMPEDOKLES (492-432) 


Evrenin oluşumunu sevgi, tiksinme gibi iki karşıt gücün sa- 
vaşı olarak açıklamış, dön öğe öğretisini geliştiren bilge. 

499 de Sicilya'nın Akragas (Agrigentum) ilinde doğdu. 432 
de Peloponnes'te öldü. Sicilya'nın eski, soylu bir ailesindendi. 
Yaşamı. ölümü. konusunda ortaya atılan söylenceler gerçek ki- 
şiliğinin aydınlığa çıkmasını önlemiştir. Bu nedenle. ya- 
şamıyla ilgili bilgiler arasında, gerçekle gerçek olmayanı ayır- 
ma olanağı azdır. Çevresinde büyük saygı. sevgi gördüğü. 
tanrısal bir varlık olduğundan, ölümsüzlüğe ulaştığını ileri sür- 
düğü. yaygın söylentiler arasındadır. Başka bir söylentiye göre 
kendisini Etna yanardağına atarak ölümsüzlüğe kavuşturmak 
istemiştir. Düşüncelerini şiirleştirerek açıklamaya çalıştığı 
Diogenes Lacrtius'un. onunla ilgili. yazısından anlaşılmaktadır. 
Empcdokles. halk yönelimini (demoskratos/demokrasi) sa- 
vunmuş. kendisine yapılan krallık önerilerini geri çevirmiştir. 
Bir süre Güney İtalya'da, Yunanistan'da gezmiş. Sicil ya'ya dön- 
mesi yasaklanınca, yaşamının son yıllarını geçirdiği Pe- 
loponnes'e gitmiştir. 

Empedokles'in felsefeye yaklaşımı bir yandan Par- 
menides'in görüşüne karşı çıkışı. bir yandan da algı sorununa. 
yeni bir çözüm arayışı nedeniyledir. İlkçağ felsefesinde, var- 
lığı, us ilkelerine dayanarak açıklamayı. bir bütün olarak kav- 
ramayı âmaçlayan ilk bilgelerden biri Parmenides'tir. Ona göre 
varlık Bir'dir. kendi içine kapalıdır, kendi kendisiyle vardır. Bu, 
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Bir. doğmamışlır. değişmez. bölünemez. yokolamaz. Par- 
menides, bu görüşüyle. devinmeyi. değişmeyi. bu iki olayı al- 
gılamayı bir yansıma olarak nitelemiş. evrende görünen olay- 
ların gerçekliğini yadsımışlır. Parmenides'in çağdaşı olan 
Herakleitos ise us (logos) denen değişmez bir evrensel ilkeye 
dayandığından. devinimin temel ilke. varlığın anakoşulu ol- 
duğu görüşünü savunmuştur. Empedokles. bu iki karşıt gö- 
rüşten yola çıkarak. varlığın özünü kuran öğeler. bu öğelerin 
bağlı bulunduğu ilkeleri açıklamaya çalışmıştır. 

Bütün düşüncelerini Peri Phvseos (Doğa Üstüne), Karharmoi 
(Arınmalar) adlı yapıtlarında sergileyen Empedokles, evreni, 
onun kapsadığı varlık türlerini oluşturan, Thales'in "su", Anak- 
simenes'in "hava". Herakleitos'un "ateş" dediği türden üç öğeyi, 
toprağı ekleyerek dörde çıkarmıştır. Ona göre bütün varlık tür- 
lerini oluşturan öğeler su, hava, ateş, toprak olmak üzere dört 
türlüdür. Bu nedenle evrende Bir değil Çokluk egemendir. Ev- 
rende görülen varlıkların. tür bakımından çok olmasına kar- 
şılık, kurucu öğelerin tür sayısı değişmez. Çokluk kavramıyla 
dilegetirilen varlıkların oluşmasında, iki temel ilke vardır. Bu 
iki temel ilkeden biri birleştirici. bütünleyici. öteki ayrıştırıcı, 
çözücüdür. . 

Empedokles'in, varlık türlerinin dört öğeden (stoikheia) 
oluşmasında, egemen olduğunu söylediği iki ilkeden biri sevgi 
(philia) öteki tiksinmedir (neikos). Evren, bu iki karşıt gücün, 
savaş alanıdır. Dört kurucu öğenin birleşip ayrışmasını sağ- 
layan devinimin kaynağı bu savaşlır. Empedokles'in, şi- 
irlerinde dilegelen görüşe göre, sevgi, tiksinmenin birer anlamı 
daha vardır. Bunlardan biri uzlaşma (sevgi) öteki uz- 
laşmazlıktır (tiksinme). Uzlaşma yaklaştırıcı, uzlaşmazlık ise 
uzaklaştırıcıdır. 

Empcdokles'in ortaya attığı oluş kuramına göre, insan da, 
bu dört öğeden kurulu bir bütündür. Ancak, sürekli bir dö- 
nüşümden geçmiştir, başlangıçta başka bir varlıktı, insan de- 
Sildi. Karharmoi adlı yapıtının bir bölümünde insanın oluşunu 
açıklarken: “Önceleri ben oğlan oldum, kız oldum. çalı oldum, 
denizden sıçrayan dilsiz balık oldum. Uzun süre kalmalıyım 
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arık bu sevimsiz yeryüzünde." demekte, insanın son biçimini 
alana değin geçirdiği dönüşün aşamalarını sergilemektedir. 
Ona göre bu sürekli dönüşüm yalnız canlılar arasında değil, 
cansızlarda da geçerlidir. Nitekim evrene egemen olan yasa 
“canlılardan ölüleri, ölülerden canlıları oluşturur". Bu olay- 
larda cikinliğini sürdüren yasanın sevgi ile tiksinme kar- 
şıtlığından doğan bir savaş olması gerekir. Bu sürekli dö- 
nüşüm süreci içinde insan arslan olduğu gibi "ağaçlar arasında 
güzel saçlı bir defne (peri) de olabilir. 

Empedokles. evrende, özellikle insanların yaşadıkları yer- 
yüzünde. iki karşıt durumun egemen olduğu kanısındadır. Bu 
iki karşıt durum, başka karşıtlıkların ortaya çıkışında başlıca 
nedendir. Bu temel karşıtlıklardan biri "kanlı savaş", öteki de 
"güzel bakışlı anlaşma"dır. Öteki karşıtlıklar ise hızlılık- 
yavaşlık. güzellik-çirkinlik, uyku-uyanıklık, sevimli doğruluk- 
karagözlü anlaşılmazlık, durağanlık-devingenlik gibi, kar- 
şılıklı olarak, birbirini gerektiren durumlardır. 

İnsan yaşamı, başlangıçta daha başka niteliklerle do- 
natılmış bir biçimdeydi. sürekli değişmeler, dönüşmeler so- 
nucu eski düzen bozulmuş. onun yerini uyumsuzluk, den- 
gesizlik almıştır. O mutlu dönem bir "altın çağ"dı. O çağda 
savaş, kan dökme, dargınlık. kanşıklık yoktu, sevgi vardı, 
saygı vardı, bilgelik vardı. Kimi araştırıcılara göre, Em- 
pedokles'in bir söylence (mitos) niteliği taşıyan bu düşünceleri 
Pythagoras, Orphcus inançlarından kaynaklanmaktadır. 

Tin konusunda. Empedokles, daha önceki inançlara bağ- 
lanarak "gövdeden gövdeye göçüş"e inanır. Ona göre bütün tin- 
ler belli gövdelerde kalmaz, değişik nitelikle varlıklara göçer. 
Ölüm denen olay da tinin-bir gövdeden aynlıp başka bir göv- 
deye geçişidir. Tin, "etten yapılmış yabancı bir gömleğe 
geçer"ken dirilik denen olay ortaya çıkar. Gövdeye diriliği ka- 
zandıran tindir. Tinin ayrılmasıyla dirilik de sona erer. Öyleyse 
ölüm ayrışma, dirilik birleşmedir. Gerçekte ölüm, doğum yok- 
tur. 

Yazılı kaynakların bildirdiğine göre, Empedokles sağlık. ko- 
ruma sorunlarıyla da ilgilenmiş, bu konudaki düşüncelerini şi- 


, , 107 


irle açıklamıştır. Onun kuramına göre bitkiler de canlıdır. hay- 
vanlara yakm bir dirim güçleri vardır. Nitekim bitkisel gc- 
lişmelerle hayvan yaşayışı arasında benzerlik vardır. Hay- 
vanın üremesine karşılık bilki yemiş verir. çiçek açar. 
Hayvanın gövdesini kaplayan tüy örtüsü bitkideki yapraklarla 
cş görevi sağlar. Bütün diri varlıkların oluşmasında etkili olan 
sevgi-tiksinme. başlangıçta, nesnelere genel biçimlerini vc- 
rirken türlerin doğmasına olanak sağlamıştır. 

Empcedokles'e göre insanda düşünme eylemini yaralan kan 
diriliğin de başlıca kaynağıdır. Kanı oluşturan öğeler gerek ya- 
pıları, gerek birleşme oranları bakımından en üstün, en olgun 
aşamadadır. Kan bütün öğe türlerini içeren bir bireşim ol- 
duğundan. insanda birçok yeteneğin doğmasına olanak sağ- 
lamışlır. İnsanın bilgisi, değişik türde nesneleri bilmesi, kan- 
daki öğelerin türlülüğü yüzündendir. Bu nedenle bilgi onu 
sağlayan duyuların türüne göredir, gövdeyi kuran öğelerin ni- 
tclikleriyle bağlantılıdır. Empedokles'in duyu algılanyla ilgili 
kuramına göre "toprağımızla toprağı görüyoruz, suyumuzla 
suyu, hava ile tanrısal havayı, ateşle yokedici ateşi". Öle yan- 
dan. nesnclerin niteliklerini kavramada da öğelerin özellikleri 
sözkonusudur. Bu nedenle "tatlı tatlıyı kavrar, acı acıya sal- 
dmir, ekşi ekşiye yüklenir, ateşli ateşliyi sürer". Böylece algı 
olaymda özdeşliğe dayanan bir bağlantı cgemendir. Bütün nes- 
neler, çok incec yapıda, ışına benzeyen birtakım akıntılar yayar. 
Bu akıntılar karşılıklıdır. Nesneden çıkan akınlı göze. gözden 
çıkan akıntı nesneye geldiğinde gömme olayı gerçekleşir. 
Durum öteki duyularda da böyledir. Nesnclerden çikan akıntılar 
duyulara gelir. gözeneklerden içeri girerek duyumu oluşturur. 

Soluma olayında Empedokles'in ileri sürdüğü görüş, genc, 
benzerin benzeri algılaması kuralına dayanır. Ancak O. bu işi 
derinin başardığı kanısındadır. Ona göre bütün nesneler soluk 
alıp verirler. Gövdenin üst yüzeyinde çok ince, kılcal bo- 
rucuklar vardır. bunlar bütün yüzeyi kaplamışlır. İnsanın, öteki 
dirilerin gövdelerinde bulunan bu et borucuklarının çok ufak. 
olan ağızlar havanın içeri girmesine elverişlidir. Dıştan hava 
girerken kan daha içeri çekilir. sıkışan kanın içten basıncıyla 
hava dışarı çıkar. Bu olayın sürüp gitmesiyle solunum sağlanır. 
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Bülün diri nesnelerde büyüme olayının geçerli olduğunu 
ileri süren Empcdokles'c göre "benzer benzeri geliştirir". Bu 
nedenle toprak toprağı. ateş ateşi. su suyu çoğalır. Büyüme 
olayı da bu çoğalmanın doğal sonucudur. Gerçekte büyüme ilc . 
çoğalma özdeş öğeler arasında oluşan bir bireşimdir. 

Doğa olaylarının açıklanışı konusunda. Empcdokles'in ileri 
sürdüğü düşünceler gözlemlerden kaynaklanır. Ona göre güneş 
tutulması tanrısal değil doğal bir olaydır. “Güneş giderken 
önüne çıkan ay. onun ışınlarını örter. böylece yeryüzünde 
kendi büyüklüğünce bir bölgeyi karanlığa boğar". ancak gü- 
neşle ay'ın karşılaşmadığı bölgelerde karanlık olmaz. 

Empcdokles. geliştirdiği "dört öğe öğretisi" ile, en çok or- 
taçağ düşüncesi üzerinde etkili olmuş, özellikle Plolinos'tan 
kaynaklanan Yeni-Platonculuk akımını beslemiş, onun evren, 
anlayışına kalkıda bulunmuştur. Yeni-Platonculuk akımın, 
islam ülkelerinde, bir uzantısı olan Tasavvuf'un evren görüşü 
bu dön öğe öğretisi üzerine kurulmuştur. Bu dört öğeyi' bir- 
leştiren sevgidir. Tasavvufta birleştirici, uzlaştırıcı bir nitelik 
taşıyan sevgi, kişiyi tanrı'ya ulaşlıran, tanrı ile bütünleştiren 
bir güçtür. Gene tasavvufa göre insan da evren gibi bu dört öğc- 
den kurulmuştur. Bu nedenle insan-evren özdeştir. Bu öz- 
deşliğe dayanan kimi tasavvufçular insana "Küçük Evren" de- 
diler. Empedokles'in, gene islam düşüncesinde, başka bir etkisi 
de felsefe alanındadır. Onun dört öğe öğretisi birçok islam bil- 
gesince benimsenmiştir. Ancak bu benimseme, Empedokles'in 
yazılannı okuyarak değil, onunla ilgili yorumlar ara- 
cılığıyladır. 

Empedokles'in Avrupa düşüncesi üzerindeki etkisi biri fel- 
sefe, öleki yazın olmak üzere, iki ayrı alanda olmuştur. Felsefe 
alanında ondan en çok esinlenen Schopenhauer'a göre ma- 
denlerde çekim gücü, hayvanlarda içgüdü, insanda sevgi ile 
istek biçiminde ortaya çıkan büyük itim erki evreni devindirir. 
Bu, gerçekte, bir yaşama istencidir. Buna karşın yaşam sa- 
vaşla tiksinmenin, uzlaşmayla uzlaşmazlığın yeraldığı bir alan 
olarak kendini göstermektedir. Schopenhauer'a göre bu durum 
bir bütün olan istencin bölünmesinden kaynaklanmaktadır. V-ar- 
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lık türleri istencin değişik aşamalarda nesnclleşmesiyle ortaya 
çıkar. Nietzsche üzerindeki etkisi ise daha değişiktir. Nietzsche. 
ilkçağ felsefesinde "logos" kavramına dayanan görüşlere karşı 
çıktığından. salt yaralıya önem verdiğinden Empedokles'i eleş- 
tirir. Öte yandan Freud da Eros, Ölüm içgüdüsü diye nitelediği 
iki karşıt gücün açıklanışında Empedokles'ten etkilenmiştir. 

Empedokles'in yazın alanındaki etkisi Hölderlin üzerindedir. 
Empedokles'in şiiri. söylenceleşen yaşamından etkilenen Höl- 
derlin, bu etkiyi şiirlerinde dile getirdiği gibi Empedokles adlı 
yapıtında da yansıtmıştır. 
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SOKRATES (470-399) 


Felsefenin insan sorunlarını konu edinen us ilkelerine da- 
yanan bir öğreti niteliği kazanmasına öncülük etmiştir. İ.Ö. 470 
dolaylarında Yunanistan'ın Attika bölgesinde. Alopike'de 
doğdu. 399'da Atina'da ölüm yargısına çarptırıldı. Mermer yon- 
tuculuğuyla geçinen Sophroniskos ile ebe ' Phainarete'nin oğ- 
ludur. Bilge Prodikos ile matematikçi, Kyreneli Theodoras'tan 
öğrenim gördü. Bir süre babasının yanında çalıştı, sonra O 
çağda Atina'nın örnek aydınlar sayılan sofistlerin öğrencelerini 
dinledi, eğitim, öğretim yöntemlerini öğrendi. Yunanistan'ın 
saldırıya uğraması üzerine Potidaia Savaşı'na katıldı, sal- 
dırganlarla göğüs göğüse çarpıştı, yaralandı, barış sağlanıncâ, 
yaşamı boyunca sürdüreceği felsefe sorunlanyla ilgilenmeye 
başladı. Önceleri Demokritos'un geliştirdiği atom öğretisiyle il- 
gilendi, daha önce yaşamış Anadolulu doğacı bilgelerin ku- 
ramlarını, varlık sorunlarına getirdikleri çözümleri öğrendi. 
Belli bir gelir karşılığında gençleri yetiştirmeyi amaçlayan, 
kendilerine "bilen", "bilgili" anlamında "sophistes" denen söy- 
lev, dilbilgisi, politika okutmayı iş edinen düşünürlerin yön- 
temlerini inceledi. è 

Sokrates, kendişini, bu "bilgili" düşünürlerden ayınnak için, 
"bilgisever" anlamında "philosophos" diye niteledi. Bu kavram 
sonradan "felsefe", "philosoph" sözcüklerinin gelişip ya- 
yılmasında başlıca kaynak oldu. Bu nedenle felsefe tarihinde 
kendisine "philisoph/bilgisever" adını veren ilk düşünür Sok- 
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rates olmuştur. Sokrates düşüncelerine. davranışlarına. Atina 
sitesine getirmek istediği yeni aktöre anlayışına karşı çıkan 
ozan Melitos. söylevci Lvkhon. derici Anytos gibilerin suç- 
lamalarıyla baldıran suyu içerek yaşamına son verme yargısına 
çarptırıldı. Otuz gün kaldığı tutukluluk süresinde. kaçması için 
gereken tüm kolaylıkları sağlayan varlıklı. etkili öğrencisi Kri- 
lon'un önerisini geri çevirdi. ölümü yeğledi. Kaçmamasının ne- 
deni olarak da "yetmiş yıldır karşı çıkmadığım Alina yasaları, 
şimdi bana ölmeyi buyuruyor diye kaçarsam, kendi kendimle 
çelişkiye düştüğüm gibi benimsediğim aktöre ilkelerine de ay- 
kırı davranmış olurum" görüşünü ileri sürmüştü. 

Platon'un anlattığı bu tür olaylar Sokrates'in yaşamı bo- 
yunca bir uyum insanı olarak kaldığını, düşünceleriyle dav- 
ranışları arasında sürüp giden bir bağlantının bulunduğunu gös- 
terir. Bilgiyi bir gelir aracı, felsefeyi Atina sitesine politikacı 
yetiştirmek için güncel bir öğreti olarak anlayan sofistler ara- 
sında bulunmasına, onlarla tartışmasına karşın. davranışın te- 
melinde ölçüyü. dengeyi. düşünmede us ilkelerini geçerli sayan 
Sokrates yaşamının tüm evrelerinde olduğu gibi kalmanın, gö- 
ründüğü gibi olmanın örneğini vermiştir. 

Sokrates yazılı yapıl bırakmadığından düşünceleri. yön- 
temi. davranışlar. Atina sitesinin bir yurttaşı olarak tutumu 
onunla ilgili kaynaklardan öğrenilmektedir. Bu kaynaklar Sok- 
ra!cs'i kendi anlayış ölçülerine göre değerlendirmelerine kar- 
şın. onun kişisel özelliklerini, tinsel evrenini açıklığa ka- 
vuşturmakladır. Bu Kaynak yapıtların yazarlarından öğrencisi 
Platon. Ksenophon. onun bir bilge olarak. yöntemini, öğretisini, 
oyun yazarı Aristophanes ise toplumsal geleneklerle bağ- 
daşmadığını, ileri sürdüğü inançlarını, davranışlarını di- 
legelirir. Önceleri şiir yazan. Sokrates'i tanıdıktan sonra bütün 
şiirlerini yokcderek kendini felsefeye veren Platon 28 yaşından 
sonra Öğrencisi olduğu Sokrate“'le ilgili düşüncelerini, tar- 
tşmalarda onu konuşlurarak. sergiler. Bu konuyu işleyen ya- 
pıtlardan Apologia (Sokrates'in. Savunması), gereksiz bir suç- 
lama. yargılama karşısında Sokrates'in tutumunu açıklar. 
Phaidon tinsel ölümsüzlük sorununu içerir, bilge kişinin ölüm 


112 


karşısında sarsılmazlığını anlatır. Symposion (Toplantı) Sok- 
rates'in kişiliğini açıklığa kavuşturur. Theaitetos felsefede bc- 
nimsenen bilginin nc olduğunu gösterir, Kriton ise bilgenin ya- 
salarla ilgili davranışlarını konu edinir. Bütün bu yapıtlarda 
Sokrates belli bir yanıyla ele alınır, onun bir "örnek insan" ol- 
duğu kanısıyla sonuca varılır. Ksenophon ise Apom- 
nemoneumata (Anılar) adlı yapıtında, Sokrates'in düşünce dc- 
rinliğine varmadan. kişiliğinin genel çizgileri üzerinde durur. yer 
yer tinsel niteliklerini. davranış ilkelerini aydınlığa kavuşturur. 
Sokrates'le ilgili ilk yapıt olan Aristophanes'in Nepfielai (Bu- 
lutlar) adlı oyunu Sokrates'i bulutlara asılmış, toplumun özüne 
karşıt. inançlar, gelenekler karşısında saygılı davranmayan, 
yeni bir inanç düzeni getirerek gençleri yoldan çıkarmaya ça- 
lışan bir kimse diye gösterir. Nitekim. Sokrates'in suçlanması. 
yargılanması, baldıran suyu içerek ölüme gitmesi de Aris- 
tophanes'in yapıtında açıkladığı anlayış doğrultusundadır. 

Sokrates'in, felsefe tarihi bakımından, önemi insanı dü- 
şünceleri, davranışları arasında uyum, bütünlük, denge bu- 
lunan bir varlık olarak görmesindedir. Ona göre bir bilgi varlığı 
olan insanın iç-dış evrenini aydınlatacık, ona kılavuzluk cde- 
cek yalnız bilgidir. Bilgi de yalnız insanla bağlantılıdır. onu an- 
lamaya, bilmeye yöneliktir. Sokrates, özellikle doğacı bil- 
gelerin, felsefenin temel sorunu durumuna getirdikleri evrenin 
varlığı, varlığın ilkeleri gibi konuları bir yana bırakarak insanı 
tanımanın gereğini onaya altı. "Kendini bil” önerisinden yola 
çıkan bu görüşün crcği, insanı bir tinsel varlık olarak dü- 
şünmenin odağı durumuna getirmektedir. Bununla sağlanacak 
bilgi de insanın dışında değil, özünde, anlıksal yapısında bu- 
lunan ilkeleri; temel öğeleri açıklamaya yarayacak. Bu bilgi ve- 
rileri de insanın yaşamını biçimlendirmek, yönlendirmek için- 
dir, çıkar sağlamak. yüksek görevlere ulaşmak, ün kazanmak 
için değil. Öle yandan bütün sorunlar karşısında kuşkuya ka- 
pılmanın. görelilik öğretisine saplanmanın da gereği yoktur. İn- 
sanın us ilkelerine dayanarak kavrayabileceği bir "tümel doğru" 
vardır. Bu doğrunun bilgisi bir doxa (sanı) değil. usa dayalı, 
özü kavramayı sağlayan episteme (bilgi)dir. 
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Sokrates'in anladığı episteme öğretimle. aktarmakla. baş- 
kalanndan dinleme voluyla değil. eleştrel yönteme dayanan bir 
"birlikte çalışmakla" sağlanabilir. Bu bilginin temel ilkeleri. 
özünü kuran öğeler insanın dışında değil anlığında. düşünme 
yetisindedir. Bu konuya çözüm getirebilmek için düşüncenin 
nesncl değeri durumunda olan usa dayanmak gerekir. “Benim 
bildiğim ancak bilmediğimdir" derken bilginin edinilmesi için. 
usun aydınlığında araştırmanın. bilgiyi olduğu yerde bulmanın 
önemini vurgulamıştı. Ona göre bilmek için elde olanı kul- 
lanmak değil, araştırmak önemlidir. Bu araştırmada Sokrates'in 
uyguladığı yöntemin biri ironi, öteki de düşüncenin doğumunu 
sağlayan maieutike (doğurtuculuk) olmak üzere iki öğesi vardır. 
Bu yönteme yaklaşım biçimi de bilmez görünmek, bildiğini 
ileri süren. karşısındakini konuşturmak. Sokrates. kendisinin 
bilgisizliğini ortaya alarak, karşısındakinin bilgisizliğinden ya- 
rarlanmak ister gibi görünür. Sonra, onun ileri sürdüğü dü- 
şünceleri, karşıtlarını gündeme getirerek, bir bir çürütür. Bu 
durumda yapılacak işin birlikte araştırma olduğu sonucuna va- 
nlir. Burada yöntem uygulaması başlar. Önce ileri sürülen dü- 
şüncölerle inceden inceye alay edilir, sonra düşünceyi do- 
Surucu eyleme geçilir. Bu eylemin biricik özelliği insan tini ya 
da belleğinde uyur durumda bulunan düşünceleri karşılıklı 
soru sormakla bilinç düzeyine çıkarmaktır. 

Sokrates'in benimsediği kurama göre, tinde bütün insanlar 
için geçerli olan "ortak doğrular” saklıdır. Yapılacak iş bu doğ- 
ruları bulundukları yerden yüzeye çıkarmak. bilinir duruma gc- 
tirmektir. Bilginin oluşması böyledir. Bu tür bilgiyi sağlayan 
bilimsel çalışmanın amacı duyumla kazanılan tek tek tanımlar 
değil, kavramdır. Kavramın belirlenmesi de sınırlarının sap- 
lanmasına, kesin horismos'un (tanımın) ortaya konmasına bağ- 
lıdır. Kavram nesnenin özünü bilmeyi sağlar, bu nedenle tümel 
olması gerekir. Tikel tümele bağlıdır. bunun karşıtını sa- 
vunmak yanılmadır. Sokrates'in bilgiyi kazanmada uyguladığı 
yönleme epagoge (tümevarım) denir. Bu yöntemle sağlanan bil- 
ginin ereği insan yaşamına anlam, içerik kazandırmak, onu dü- 
zenlemeklir. İşte bu düzen aktörenin çatısını oluşturur. 
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Aktörenin temeli bilgiyle özdeş olan erdemdir. Ancak bu 
bilgi özel çıkar sağlamak için kullanılan araç değil, kişiyi eu- 
damionia'ya (mutluluk) götüren kesin, doğru bilgidir. İnsanı 
doğru davranmaya, erdeme ulaştıran bu bilginin başka bir özel- 
liği de "iyi" oluşudur. Sokrates'in öğretisine göre iyi, güzel, 
erdem, ölçülülük, yiğitlik, yücelik, yardım. doğruluk gibi de- 
gerler bilgiyle bağlantılıdır. Bilgi dışında bir değer varlığı söz- 
konusu değildir. İyi kişisel mutluluğun temeli, tinsel sağlığın 
kaynağı, davranışların ölçüsüdür. 

Sokrales'in düşüncelerini yönlendiren onu bilgi, erdem, 
doğru. iyi kavramlarının içeriğini açıklayarak eyleme geçiren 
bir güç vardır. Onun, Daimonion dediği bu gücün ne olduğu bi- 
linmiyor. Ancak. bütün yargılarında, davranışlarında ona da- 
nışlığını. onun onayını almadan işe girişmediğini açık- 
ladığına göre bunun aktöre, tanrısal esin. tinsel ilke, derin 
içgüdü diye nitelenen bir güç. onun usa bağlılığın temel koşulu 
olması gerekir. Bu güç onu, bütün davranışlarında, ey- 
lemlerinde usun aydınlığında yürüme gereğinde bırakmakta. us 
dışı girişimlerden uzaklaştırmaktadır. "Sokrates. Alina genç- 
liğini geleneksel inançlara karşı yeni tanrılar ortaya atarak, az- 
dıran" bir kimse diye nitelenip suçlanmasının nedenlerinden 
biri de budur. 

Sokrates'in felsefe tarihindeki etkisi "filosof" kavramıyla ya- 
şuur, bağlantılıdır. Onun doğayla ilgilenmeyip yalnızca insanı 
konu cdinmesi yeni bir düşünce akımının başlangıcı sa- 
yılmıştır. Cicero. onun için: "Felsefeyi gökten yere indirerek 
insanlar arasına sokmuştur" derken yeni bir görüşü vur- 
gulamıştı. Sokrates'in düşünce yönetimine dayanan dört "Sok- 
ratesçi Okul" kurulmuştur. Bunlar da: Megara Okulu. kurucusu 
Eukleides, £lis-Erirreia Okulu, kurucusu Phaidon, Kynikler 
Okulu. kurucusu: Antisthenes, Kyrene Okulu, kurucusu Aris- . 


tippos. 
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DEMOKRİTOS (460-370) 


-Anadolulu bilge. Varlığın aton denen bölünmez öğelerden 
kurulduğu görüşünü savunarak özdekçilik akımının öncüsü ol- 
muştur.- 

Anadolu'da, İzmir'e bağlı Sığacık (Teos)la doğmuş. son- 
radan yerleştiği Abdera'da ölmüştür. Yaşamına değgin ay- 
nntlı bilgi yoktur. yaşamöyküsünü anlatan kaynaklarda verilen 
bilgiler de birbirini tutmamaktadır. Diogenes Lacrtius'a göre 
Hegesistratos'un. başka kaynaklara göre Alhcnokrilos'un oğ- 
ludur. Demokritos. önceleri yıldızbilim (astroloji) ile uğraşmış. 
bu konuda Babil düşünürlerinin görüşlerini öğrenmiş. sonra 
matematik, gökbilim, felsefe, aktöre. up. yazın. fizik so- 
runlarıyla ilgilenmiştir. Özellikle Zenon'un öğrencisi olmuş. bir 
söylentiye göre Mısır'a. daha sonra İran'a, Hindistan'a gitmiş, 
incelemeler yapmış. gözlemlerde bulunmuştur. Bir aralık 
Atina'ya gitmiş. kendisini kimsenin tanımadığına şaşmış, bu 
olayla ilgili düşüncesini “Atina'ya geldim. baktım kimse beni 
tanımıyor" sözleriyle açıklamıştır. 

Demokrilos'un felsefeye yaklaşımı doğayı gözlemleme so- 
nucu edindiği izlenimler yüzündendir. Zenon'un öğrencisi oluşu 
diyalektik yöntemin düşünmedeki etkisini kavramasına yo- 
laçmış. felsefe sorunlarına böyle bir yöntemle çözüm arama ge- 
reğini duyurmuştur. Demokritos için felsefe evreni anlamak, 
evreni dolduran varlıkların ilk kurucu öğelerini bulmaktır. Bu 
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nedenle felsefenin konusu doğadır, somut varlıklardır. Varlık 
ise belli bir "yer kaplayan" nesnedir. düşüncede değil, gerçekte 
"olan"dır. Varlık, bir nesne olması nedeniyle. belli öğelerden 
kurulmuş bir bütündür. Bu bütünü oluşturan öğeler. daha 
küçük bölümlere ayrılamayan, kendi kendine bir "bütün" olan 
"atom"lardır, 

Atom bütün varlık türlerinin kurucu öğesidir. kendi kendine 
vardır. Yaratılmamıştır. yokolmayacaktır. Varlığın kurucu 
öğesi olan atomlar sayısızdır. Bu atomların sıcaklığı, so- 
gukluğu. rengi. kokusu yoktur. Buna karşın atomlar katıdır, 
dıştan bir nesnenin onların içine girmesi sözkonusu değildir. 
Atomların. gözle görülememelerine karşın belli biçimleri, bü- 
yüklükleri vardır. Onlarda değişme yok. yalnız sürekli devinim . 
vardır. Devinim "boş uzay" içinde gerçekleşir. Boş uzay bir 
varlık değildir, yokluktur. Böylece evrende biri dolu olan atom, 
öteki -boş olan uzay gibi iki karşıt nesne sözkonusudur. Boş 
uzay, içinde. atomlar devindiğinderi dolayı düşünülür. Atom- 
ların özdek olmalarına karşın uzay bir "yokluk" olduğundan 
özdek değildir. : 

Evrende var olan bir nesnenin yokolacağı düşünülemez, var 
olan vardır, yok olan yoktur. Yokluktan varlık, varlıktan yok- 
luk çıkamaz. Değişme, bütünü oluşturan öğelerin birleşmesi, 
ayrışması Sonucu gerçekleşir. Bu nedenle, evrende, biri bir- 
leşme, öteki ayrışma biçiminde ortaya çıkan iki tür olay vardır. 
Değişme gelişigüzel değil gereklidir. raslantı yoktur. “Hiçbir 
nesne raslantıyla onaya çıkmaz, oluşun bir nedeni, zorunluluğu 
vardır." 

Devinme, atomların boş uzayda yer değiştirmeleridir. 
Ancak bu yer değiştirmede, atomların dışında bir etken yoktur, 
atomlar kendiliğinden devinir, devinirken de yer değiştirir. 
Böylece devinme ile yer değiştirme birbirini gerektirir, biri ol- 
madan öleki olamaz. Başlangıçtan beri, kendiliğinden devinen 
atomların kimi hızlı. kimi yavaştır. Bu hızlılık-yavaşlık da 
atomların ağırlıklarıyla bağlantılıdır. Ağır atomların devinimi 
yavaş, yeğnik atomlarınki hızlıdır. 

Demokritos'a göre, evrende bulunan varlık türlerinin oluş- 
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masında. başlıca cıkön atomların hızlı, yavaş devinimleri so- 
nucu ortaya çıkan voğunlaşma, gevşemedir. Başlangıçta. ken- 
diliğinden. varolan atomlar boş uzayda deviniyordu. Bu "ken- 
diliğinden devinme" sırasında boş uzayda karşı karşıya gelen 
atomlarda sürekli bir yığılma başladı. Bu yığılmada. atomların 
çarpışmasıyla bir çevrinti oluştu. Ağır atomların ortada top- 
lanıp yoğunlaşmasından katı toprak, yeğnik atomların hızlı de- 
vinimleri sonucu yukarıya çıkmasıyla su, hava. ateş gibi top- 
rağa oranla kalı olmayan varlıklar biçimlendi. Hızlı devinen 
atomların yukarıya doğru çıkışlarında, devinimi daha da hız- 
landıran çevrenin itimidir. Bu itimin büyüklüğü nedeniyle engin 
uzaya fırlayan atomların oluşturduğu ay, güneş. yıldızlar tu- 
tuşmuş birer ateş yığınıdır. 

Demokritos bir yazısında bu olayı "benzerlerin benzerlerc 
yönelmesi" olarak açıklar. Ona göre, "evrenin kuruluşunda bü- 
tünden ayrılan değişik türde atomlardan bir çevrinli oluştu. 
Atomlar hızla çevreye serpildiler. 'Benzerler benzerlere' yasası 
gereğince öbek öbek toplanan atomlardan varlık türleri ortaya 
çıktı. Nitekim "bunu kalburlanan tohumlarda, dalgaların sü- 
rüklediği taşlarlarda da görme olanağı vardır. Orada kalburun 
çevrinlisiyle aynı ayrı mercimekler mercimeklerin. arpa taneleri 
arpaların. buğday tanclcri buğday tanelerinin yanında sıralanır." 

Bilgi kuramını da atom öğretisine dayanarak açıklayan De- 
mokrilos'a görc insan bir nesneyi gerçekte olduğu gibi bilemez, 
kavrayamaz. Ancak. gövdeye, duyulara gelip çarpan atomlar. 
kişide, birlakım izlenimler bırakırlar. Bu izlenimler de göv- 
denin, duyuların o sıradaki dı:irumuna göre değişir. Atomların 
gövdeyc. duyulara çarpmasından oluşan bilginin iki ayn türü 
vardır. Biri gerçek. öteki gerçek olmayan (karanlık) bilgidir. 
Görme, işitme, talma, koklama, dokunma bilginin gerçek, kesin 
olmayan (karanlık) türünü verir. Gerçekte renk, koku, tatlı, acı 
alışılagelen bir konuşma biçimi sonucu ortaya çıkar. Bu ne- 
denle bunlar gerçek değildir, yoktur. Gerçekte yalnız atomlar 
onların, içinde, devindiği boşluk vardır. Atomların gövdenin, 
duyuların durumuna göre yarattığı izlenimlerden doğan bilginin 
göreliliği de bu değişiklik yüzündendir. Duyuların kesin bilgi 
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sağlama olanağından yoksun bulunmasına karşın. içlerinde, en 
güvenilir olanı gene dokurmadır. Dokunma ilc sağlanan bil- 
ginin denetimi ise anlığın işidir. Dış evren dokunma ile bilinir. 
Ancak dokunma evreni kuran atomların katılık. biçim gibi ni- 
teliklerini tanımayı sağlar. Bunlar da nesnelerin gerçek ni- 
telikleridir. Görme. işitme duyularıyla sağlanan izlenimler ise, 
yalnız, görünüşle ilgilidir. Nesnelerden gelen atomlar. gözde, 
geldiği nesnenin görüntüsünü verir. Bu nedenle görme duyusu 
bir görünüş aracıdır. 

Demokritos yalnız özdeğin değil, tinin. tinsel varlıkların da 
atomlardan kurulduğu görüşünü savunur. Varlık türlerinin olu- 
şumunda görüldüğü gibi, atomların değişik biçimleri değişik 
türde nesnelerin kuruluşuna olanak sağlar, durun linscl var- 
lıklarda da böyledir. Diriliği sağlayan "tin" denen varlık, ger- . 
çekle, somut bir nesnedir. Çok ince, hızlı devinen yuvarlak 
atomlardan kurulduğu için gözle görülmez. Tin. bu devingen, 
ince, yuvarlak atomların, "kendiliğinden" bir devinimle bir- 
leşmeleri sonucu oluşan bir bütündür. Tinin gövdeye sonradan 
girmesi, gövdeden bağımsız bir varlık olması sözkonusu edi- 
lemez. Dirilik, tini oluşturan atomların birleşmesinden sağ- 
landığı gibi ölüm de bu atomların dağılması sonucu ortaya 
çıkan bir olaydır. Bu nedenle dirilik bir "birleşme". ölüm ise 
bir "çözülme" olayıdır. 

İnsan, toplum içinde yaşayan, çevresindekilerle ilişkiler 
kuran somut bir varlıktır. Onun çevresiyle olan ilişkileri de bir 
gelişim sonucudur. İlişkiler geliştikçe insan, insan geliştikçe 
ilişkiler gelişmektedir. İnsanı bir "toplum varlığı" olarak gören 
Demokritos'a göre bu gelişme. bu karşılıklı ilişkiler doğal 
yaşam süreci içinde gerçekleşmiştir. İnsan. bir doğa varlığı 
olarak, başlangıçta hayvanlarınkini andıran bir biçimde ya- 
şardı. Geçimi üretimle değil, doğada bulunan, besin niteliği ta- 
şıyan bitkileri toplamakla. avlanmakla sağlanırdı. İnsanın baş- 
lıca yiyeceği yemişler. giyeceği de avladığı hayvan derileriydi. 
Ev yapma, çevreyi değiştirerek kendine uydurma diye bir 
durum bilinmiyordu. Mağaralarda, yağmur, fırtına; aşın sı- 
caklık, soğuk gibi doğal etkenden korunmaya elverişli yerlerde 
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barınılırdı. Yaşamın başlangıcında "kültür" sözcüğüyle ni- 
tclenebilen bir varlık yoktu. Kültür sürekli bir gelişmenin so- 
nucudur. insanla çevresi arasındaki bağlantıya dayanır. Kül- 
türün başlangıcı kişinin doğadan aldığına katkıda 
bulunmasıdır. İnsanlığın ilk dönemlerinde. bütün öleki diriler 
gibi yaşayan bireyler için önlem alma bilinci yoktu. Olüme yo- 
laçan olaylar karşısında en küçük bir önleme aracı, sağıltım gc- 
reci bilinmiyordu. Bu dönemde insan korku, gerekim gibi iki c1- 
kenin egemenliği alıındaydı. İnsan, kendiliğinden, araç 
yapmaya başlayınca uygarlık alanında ilk adımını atmıştı. Bu 
adım yalnız uygarlığın değil. insan tarihinin, bir tarih varlığı 
olan insanın kendi benliğinin bilincine varışının da baş- 
langıcıdır. Bu bilinç. insanın bir küçük evren (mikros kosmos) 
olarak kendini bilmeye başlamasıdır. 

Tarihi insanın ilkel buluşlarıyla, doğadan aldığına katkıda 
bulunmasıyla, başlatan Demokritos'a göre yaratma. ken- 
diliğinden. onaya yeni bir nesne koymadır. Ortaya yeni bir 
nesne koyma ise kültürün ilk belirtisidir. Bu nedenle insanın ta- 
rihi buluşla, ilk kültür ürünüyle başlar. Tarih insan bu- 
luşlarının, kültür ürünlerinin oluşturduğu bir bütündür. Bu bü- 
tünün özünü kuran da gelişmedir. Buluş gelişme yolunda ileri 
bir adım. ileri adım da gelişmede bir yükseliş aşamasıdır. 

Estetik sorunlarının çözümünde de doğaya dayalı bir gö- 
rüşten yola çıkan Demokritos önce şiir. müzik. sonra örme. do- 
kuma. yapıcılık üzerinde durur. Ona göre şiirin kaynağı, ona 
güzellik sağlayan başlıca öğe esinlenmedir. Esinlenme tanrısal 
bir eylemdir, içedoğuşlur. Bu da derin bir coşkuyu gercktirir. 
Tanrısal esinlenmenin. coşkunun cikisi yle düzenlenen şiir. ezgi 
güzeldir, bunun dışında kalan değersizdir. Önce şiir onaya 
konmuş, sonra müzik doğmuşlur. İnsan, en önemli bu- 
luşlarında "hayvanların öğrencisi olmuştur. Dokuma, örmede 
örümceği. ev yapımında kırlangıcı, şarkı söylemede ötücü kuş- 
ları. kuğuyu, bülbülü ömek almıştır." Demokritos'un ser- 
gilediği bu görüşten anlaşıldığına göre yaratı (sanat) bir öy- 
künmedir (mimesis). 

Demokritos'un önerdiği aktöre ilkelerinin kaynağı ustur. Ona 


120 


göre usun üç önemli başarısı vardır: "İyi düşünmek. iyi söy- 
leşmek. iyi yapmak." Kişinin bütün davranışlarında. başka bi- 
reylerle olan ilişkilerinde. kılavuzu us olmalıdır. Bir küçük 
evren (mikros kosmos) olan insan için en büyük. en güvenilir 
örmek doğadır. Doğanın yasalarına uyan bir kimse daha kolay. 
gelişme olanağı bulur. çevresine karşı daha iyi davranır. Sağ- 
lığın korunması için gereken bütün gereçler doğada vardır. us 
onlardan yeterince yararlanmayı sağlar. Böylece sağlık koruma 
gövdeyi sayrılıklardan. felsefe de tini tutkulardan kurtarır. İn- 
sana yakışan en iyi davranış biçimi gövdeden çok tine önem 
vermektir. Gövdeyi koruyan, ona değer kazandıran tinin yet- 
kinliği. olgunluğudur. Ahlaklı kişi düşünceleriyle davranışları 
arasında uyum bulunan kişidir. Mutluluk bu uyumla bağ- 
lantılıdır. Tutkularının tutsağı olan kimse usunu gereğince kul- 
lanamayan. bu nedenle de mutsuz olan kimsedir. Mutlu ya- 
şamanın başlıca koşulu tutkuların baskısından. geçici,- 
gereksiz eğilimlerden kurtulmak. usun ilkelerine göre dav- 
ranmaklır. Gerçekte mutluluk da, mutsuzluk da gövdeyle değil 
tinle ilgilidir. Bu nedenle tini gövdeye değgin eğilimlerden uzak 
tutmak, usun aydınlığında bulundurmak gerekir. Mutluluğun 
kurallarından biri de ölçülü yaşamayı bilmektir. 

Demok1ilos'a göre insan eğitilmesi gereken bir varlıktır. 
Eğilim olgunlaşmanın, yelkinleşmenin, düşünme yeteneği ba- 
kımından gelişmenin başlıca kaynağıdır. Eğitim kişinin do- 
gasıyla bağlantılıdır. bu nedenle. eğitimde içinde yaşanan do- 
gaya uyma gereği vardır. Nitekim "doğa, eğitim birbirinin 
benzeridir. Eğitim kişiyi başka bir kılığa sokarak yeni bir doğa 
yaralır." Ancak. eğilimin verimli, geliştirici olabilmesi için us 
ilkelerine dayanması, bilgece bir nitelik taşıması. kişinin ge- 
lişmeye elverişli yeteneklerine aykın düşmemesi gerekir. Eği- 
timde temel olan çok bilmek değil, çok düşünmektir. Çok dü- 
şünmek ise düşünce üretmek, tinsel yeteneği yaratıcı duruma 
getirmektir. 

İnsan toplum içinde yaşayan, öleki bireylerle ilişki kuran 
bir varlık olduğuna göre. toplumun birtakım yasaları olmalıdır. 
Bu yasaları koyan. uygulayan kuruluş da "devlet"tir. Devletin 
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vürürlüğc koyduğu. uyguladığı vasalar kişinin yaşamına “ivi 
bir biçim vermek ister". ancak bu isteğin gerçekleşmesi de bi- 
evlerin iyi olmalarına bağlıdır. Demokritos'un savunduğu bu 
düşünce devlet anlayışının özünü ortaya koymaktadır. Ona 
göre bireyler arasında birbirini kötüleme, suçlama, çekişlirme 
olmasa. bütün yurttaşlar diledikleri gibi yaşar, yasalar kimseye 
eneel olmazdı. Toplum içinde geçimsizliğin. uyuşmazlığın 
başlıca kaynağı birbirini kıskanma. birbirini çekcmemedir. Bir 
toplumda. yurttaşlar arasında bozuşma, karşılıklı geçimsizlik 
başgöslerirsc bundan bütün bireyler yıkım görür. Bu bo- 
zuşmada yenen de. yenilen de kazançlı çıkmaz, genel düzen 
sarsılır. Gene] düzenin sarsılması ise bütün bireyleri etkiler. 
uluslar arasında savaş gereksizdir. düşünce birliğinin olmayışı 
yüzündendir. Toplumlar ancak "düşünce birliğine dayanarak 
büvük işler için savaşmalıdır. bunun dışında kalan nedenler 
yüzünden girişilen savaşlar gereksizdir". Demokritos'un 
“savaş” sözcüğünden anladığı ulusların birbirlerinin egc- 
menliklerini ortadan kaldırmak, birbirinin toprağını elinden 
almak için girişilen kan dökmeler, yakıp yıkmalar değildir. 
Daha ileri. daha mutlu, daha barışsever bir yaşama düzeni sağ- 
lamak içindir. Gerçekte savaş. bilge kişilere, aydın yö- 
nclicilere. olgun kimselere yakışan bir iş olamaz. 

Demokrilos'un üzerinde durduğu sorunlardan biri de toplum 
yönctüminde, özel işlerde doğruluğu (dikaiosyne/aâdale1) ilke 
olarak benimsemektir. Doğruluğun kaynağı ölçüdür (soph- 
rosyne). Bütün davranışlarda ölçülü olmak erdemdir (arethe). 
Kişi, önce düşünmeli sonra eyleme geçmelidir. Ulus yö- 
neliminde "önüne gelene değil. ancak denenmiş kimselere inan- 
malı". Bu gibi kimseler de davranışlarıyla, toplum içindeki ba- 
şarılarıyla anlaşılır, değer kazanır. “Bir işi yapmadan önce 
düşünmek, kuşkusuz yaptıktan sonra düşünmekten üstündür." 
Bir toplum yönetiminde "saygıdeğer kişiyle kötü kişi yalnız iş- 
lerinden değil, dileklerinden de anlaşılır." 

Atomculuk'un kurucusu olan Demokritos'un etkisi hızla ya- 
yılmış. çağlar boyunca, gerek Doğu'da, gerekse Batı'da birçok 
özdekçi akımın doğmasına olanak sağlamıştır. Özellikle, var- 
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lığın,kurucu öğeleri saydığı. atomlar fizik alanında yüzyıllarca 
sürüp giden deneylere. çalışmalara yolaçmış. özdeğin yapısı 
konusundaki araştırmalara ışık tutmuştur. Rönesans'tan sonra, 
fizik biliminin gelişmesinde. büyük etkisi görülen atom kuramı 
yeniden gündeme getirilmiş ayn bir çalışma alanı yaratmıştır. 
Demokritos'un ikinci önemli etkisi de. doğada ortaya çıkan 
olayların “gerekli bir neden"e bağlandığı konusundaki gö- 
rüşüyledir. Atomların birleşip ayrşmasında "gerekli". "me- 
kanik” bir özellik görmesi "Mekanizm"in de kaynağıdır. 
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PHILOLAOS (İ.Ö. V. yüzyıl) 


Pvihagoras'ın öğretisini yavmaya çalışmış. bütün olayların 
gereckim. uyum yasasına görc ortaya çıklığını ileri sürmüştür. 

İ.Ö. 480 dolaylarında Kroton ilinde doğmuş, Yunanistan'ın 
Herakles sitesinde ölmüştür. Diogenes Laerlius'un bildirdiğine 
göre Tyranlık'a özendiğinden dolayı öldürülmüştür. Yaşamıyla 
ilgili yeterli bilgi yoksa da Thcbai'de. Boietia'da Pythagoras öğ- 
relisini yaymayı amaçlayan bir iclscfc okuttuğu. Platon'un Ti- 
maios adlı yapıtında işlediği konuları. daha önceden, açıkladığı 
ileri sürülmektedir. Diogenes Laertius onun Pythagoras öğ- 
retisiyle ilgili yazılarını Platon'un. ondan, satın aldığını yazar. 

Philolaos'un felsefeye değgin düşünceleri nesneler, oluş so- 
runları çevresinde toplanır. Ona göre varlık kavramı altında 
toplanan bütün nesneler. birbirine karşıt. iki ilkeden oluşur. 
Bunlardan biri belirleyici. sınırlayıcı olan, öteki de bce- 
lirlenemezliktir. Belirleyici ilke başlangıçla, sonu bc- 
lirdencmezlik de nesnelerin, içinde oluştuğu ortamı gösterir. 
İnsan. yalnız belirlenmiş olanı bilebilir. Belirlenmiş olan da 
durum, biçim, yer gibi üç koşula bağlıdır. Durum nesnenin bu- 
lanuş türüyle. biçim özelliğiyle. yer de bulunduğu ortamla. 
uzayla ilgilidir. Belirleyici ilke birliği. belirlenemezlik de iki- 
liği. değişik durumda bulunmayı sağlar. İkilik ussal değildir. 
kendisiyle ilgili kesin bir yargı verilemeyen, doğadır. ya- 
nılgının, özlemin kaynağıdır. Birlik ise. bülün varlık evrenini 
yöneten. düzenleyen, değişmeyen. egemen olan, yalnız kendi 
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kendine benzeyen önsüz-sonsuz güçtür. tanrı'dır. Bütün nes- 
neler bu tanrısal güçle dolu olduğu gibi. karşıtlarını da içerir. 
Böylece nesnede kendi karşıtı ile tanrısal olan birlikte bulunur. 
Bu birlik, ikilik bütün varlığın iki karşıl ilkesi olduğu gibi sa- 
yıların da ilkesidir. Bu nedenle sayılar da bütün varlığın kurucu 
öğeleridir. 

Philolaos, varlığın ilkesi olarak nitelediği sayıların 
“nokta"dan oluştuğu kanısındadır. Ona göre kurucu öğe olan 
noktanın özü birliktir. İki nokta bir çizgiyi. üç nokta yüzeyi. 
dörl nokta ise katı nesneyi oluşturur. Böylece birlik noktanın, 
ikilik de çizginin kurucu öğesi olur. Noktanın dışında be- 
lirlenmemişin özelliğini oluşturan aralık vardır. Bu da bütün 
nesnelerin kendi karşıtlarıyla birlikte oluşundan dolayıdır. Bu 
durum müzikte de geçerlidir. Onun da özünü, uyumunu Sağ- 
layan sayılardır. Canlılarda dört sayısına karşılık. dön öğe var- 
dır: beyin, yürek, göbek. üreme öğeleri. Bunlar yukardan aşağı 
doğru, üstünlük aşamalarına göre, sıralanır. Philolaos. somut 
varlıklardâ, belli bir düzene göre oluşmuş beş kurucu biçimle 
öğenin bulunduğu kanısındadır. Bunlar da piramit. küp. se- 
kizgen, onikigen. yirmigendir. Ote yandan bu beş nesneye kar- 
şılık olan beş somut öğe daha vardır: ateş, toprak, hava. su, ÖZ. 
Ancak. O. bu beşinci özün adını açıklamamış. niteliğini söy- 
leyip bırakmıştır. 

Kimi felsefe tarihçilerinin bildirdiklerine göre. Philolaos yer- 
yüzünün döndüğünü ileri sürmüş. yeni bir gezegen dizgesi 
oluşturmuştur. ii 


ANTİSTHENES (444-368) 


Sokratesçi Kynik okulunu kurdu. yaşamın ereğinin mutluluk 
olduğu görüşünü savundu. 

Atina'da doğdu, kesin olmayan bir söylentiye göre gene orada 
öldü. Anası Trakyalı bir odalık, babası Atina'nın çok aşağı sa- 
yılan bir toplum kalındandır. Yaşamı yoksulluk içinde geç- 
miştir. Önce, çağın ünlü, etkili sofisti Gorgias'ın öğrencisi oldu, 
Sokrales'le tanıştıktan sonra onun öğrencileri, arkadaşları top- 
luluğuna katıldı. Kısa bir süre Atina'ya komşu illerde gezintilere 
çıktı, o dönemde yaygın olan söylenceleri. kendinden önce gelen 
bilgeclerin düşüncelerini öğrendi. Söylev konusunda, özellikle ilk 
öğrelmeni Gorgias'ın cikisiyle. konuşmalarda dinleyicileri et- 
kileyecek yöntemleri. bilgileri edindi. Sonra Sokrates'in gö- 
rüşlerini benimsedi. onun erdem. mutluluk, bilgelik gibi önem 
verdiği sorunlar üzerinde durdu. Sokrates'in ölümünden sonra 
Kynosargos Gimnasiom'unda bir okul açlı, orada uzun süre kendi 
mutluluk anlayışını açıklayan. dersler verdi. Bir söylentiye göre 
Sokratesi tanıklanyla ölüme götüren Anytos ile Melitos'u 
Atina'dan sürdürdü. Sonraları “Kynikler Okulu" adıyla ün salan 
bu öğretim kurumunun adının kaynağı tartışmalıdır. Bir yoruma 
göre "kynik" sözcüğü bu "kynosargos" adından türemiştir. başka 
bir yoruma göre de Yunanca "köpek" anlamına gelen "kyon"dan 
çıkmıştır. Antisthcnes'in düşüncelerini benimseyen, yayan bu 
felsefe çığınna böyle yerici bir adın verilmesinin nedeni. bu 
okula bağlı bilgelerin yeryüzü varlıklarını, gösterişi, duyularla 
sağlanan sevinci, kıvancı küçümsemeleri. elden geldiğince azla 
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yelinerek toplumun önem verdiği yaşama biçimine karşı çık- 
malarıdır. Bu iki ayn yoruma karşın "kynik" sözcüğünün an- 
lamı kesnlikle açıklığa kavuşmamııştır. 

Antisthenes İclscfeyc. Sokrates'in erdem. mutluluk. bilgelik 
gibi, kişi varlığının temel değerleri sayılan, kavramların yeni 
bir yorumu ile girdi. Bu kavramlar yaşamla ilgili davranışlar 
ortamında etkili. yönlendirici değerler olarak gördü. Sokrates'in 
birer sorun olarak incelediği bu değerler Anlisihenes'in düşünce 
evreninde birer eylem. birer erek niteliğine bürünmüştür. Bütün 
değerlerin kaynağı yaşamdır, bütün değerler yaşamı ko- 
laylaşlırma. ona gerçekten yaşanmaya değer bir içerik ka- 
zandınma aracıdır. Kişinin ereği iyi, mutlu. esenlik içinde ya- 
şamaktır. Bunu sağlayabilecek bütün gereçlerden yararlanmak 
doğaldır. Yaşam bir eylemdir, bütün düşünce ürünleri bu ey- 
lemin akışı içinde etkili yerini almazsa önemi. geçerliği yoktur. 
Yaşamı. creğinc ulaştırmada, etkilemeyen bir düşünce ürü- 
nünün, bir değerin yararı sözkonusu değildir. 

Sokrates erdem. bilgelik, mutluluk gibi değerleri bilgi ile 
bağlantılı kılmış, felsefeye bilgi sorunu üzerinde düşünmekle, 
bilginin kişiye sağladığı aydınlatıcı. geliştirici yararla gir- 
mişti. Antisthenes isc öğretmeninden ayrı bir yol tutarak bil- 
ginin yerine erdemi koymuş, erdeme de günlük yaşamın akışı 
içinde bir yer vermiştir. 

Erdem yaşama anlam kazandıran. içerik sağlayan yön- 
lendirici. düzenleyici bir etkendir. Kişinin bütün tutkulardan, 
geçici isteklerden. mutluluğunu önleyici eğilimlerden kur- 
tulmasını sağlayan. onu engelsiz bir istenç özgürlüğüne ka- 
vuşluran erdemdir. Erdemle bilgi arasında özden bir bağlantı 
vardır. ancak bu bilginin kuramsal olması sözkonusu değildir. 
Bilgi erdemin özünü bilmeye, yaşamdaki etkisini, önemini kav- 
ramaya yarar. Bilgi bu durumda da kurumsal değil uygulamaya 
elverişli niteliktedir. Kişiyi mutluluğa ulaştırdığından mut- 
lulukla erdem arasında birbirini gerekli kılan bir bağlantı var- 
dır. Bu üç öğc birbirinden ayn varlıklarmış gibi düşünülemez. 
bir bütünlük oluşturan, yaşama anlam kazandıran ilkeler diye 
anlaşılmaları gerekir. Bu bütünlüğün kendi kendine yeten, bü- 
tünlüğe içerik kazandıran başlıca ilkesi erdemdir. 
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Eğitimin ereği erdemin nc olduğunu. hangi yönlemlerle sağ- 
lanacağını öğretmeklir. Onun da kuramlara değil uygulamaya 
dayanması. yaşamdan kaynaklanması gerekir. Bu nedenle gc- 
lenekçi eğilim tularsızdır. Böyle bir erdem bilgidir «phroncsis). 
Bu bilginin yaşanan gerçeklere dayalı bir usavunna ile, dü- 
şünme ile sağlanması gerekiyor. Eğilim bir eylemdir. bilgiden 
kaynaklanan, yaşamla bağlantılı olan bir eylem. Yaşamda uy- 
gulamaya, alıştınmaya dayanmayan bir başan yoktur. Eğitimin 
başarıya ulaşması da böyledir. 

Bilginin kaynağı düşünce evreninde yaşayan. Platon'un 
kendi kuramına göre "aidea" olarak adlandırdığı varlıklar değil, 
doğrudan doğruya duyulardır. Bize evren. nesneler duyularla 
verilir. Nitekim "ben şu kendiliğinden insanı, salı insanı değil, 
doğrudan doğruya insanı görüyorum." Bu insan 'düşüncemde 
değil çevremde. yaşadığım orlamda somut olarak vardır. "Ben 
kendiliğinden atı değil. atın kendisini, çevremde bulunan alı gö- 
rüyorum". Soyut insan, soyut al ancak birer kavram olarak var- 
dır, gerçekle yalnız somut insan, somut al vardır. Kişi nes- 
nelerin özünü bilemez. belirleyemez. yalnız duyuların kendisine 
verdiğini. verildiği biçimde. bilebilir. Bizim "kavram" de- 
diğimiz de nesnelerin özünü dilegetirir, oysa biz bu özü bi- 
lemediğimizi de açıkça bilemeyiz. Bilim bu kavramlar üzerinde 
çalışır, kavramlar arasında bağlantı kurar, bağlantı arar. Bu ça- 
lışma türünün gerçekle. yaşamla ilgisi yoktur, bu nedenle bi- 
limin de, bilimsel bilginin de yararı sözkonusu olamaz. Bilimin 
değeri yaşama sağladığı yararla ölçülür. Bir nesneyi ta- 
nımlarken kullandığımız kavramların, genellikle. o nesneyle il- 
gisi yoktur. Nesneyi niteleyen kavramla nesnenin kendisi ay- 
ndir. "İnsan iyidir" demek yanıltıcı bir yargıdır. doğrusu "insan 
insandır" demektir. Nesne kendini kendisiyle ortaya koyar. so- 
yutlanmış kavramlara dayanılarak yapılan nitelemelerle değil. 
Kavramlara dayanılarak verilen yargıların gerçekle ilgisi yok- 
tur. Yanılmanın kaynağı da budur. Yaşamak için gerekenlerin 
dışında bilgi edinmeye çalışmak boşuna uğraşmaktır. böylesi 
bilgi de, bilim de kişi için gereksiz bir yüktür. düşünme ye- 
teneğini yozlaştırır, yaşama uymaktan uzaklaştırır. 

Kavramlara dayanarak yargıda bulunmak. bilmeden. çe- 
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lişkiye düşmektir. Kavram olarak düşünüldüğünde "sözcük 
gerçeklir. konuşan kimse bir sözcük söylüyor, bir gerçeği di- 
- legetiriyor demektir. Bir sözcük söyleyen. bir nesne söylüyor, 
öyleyse bir gerçeği onaya koyuyor. varolanı söylüyor. İki ki- 
şinin birbiriyle çelişkiye düşmesi ise bir konuda ayrı sözcükler 
söylemeden dolayıdır. Oysa bir nesnenin ancak bir tek özel 
kavramı bulunabilir. Bir nesnenin birden çok kavramı ola- 
mayacağına göre, birbirine karşı söz söyleyen iki kişi bir var- 
lıktan sözediyor demektir. Birbirine karşıl sözcükler söyleyen 
iki kişi bir konu üzerinde duruyor olmalı, bir nesne için iki ayrı 
kavram bulma olanağı yoktur. Öyleyse birbirine karşıt söz- 
cükler söyleyen, birbiriyle çelişkiye düşen iki kişi özdeş yar- 
gıda bulunuyor demektir. Bu durumda çelişkinin varlığını ileri 
sürmek çelişkiye düşmektir." Antisthenes bu çelişkili açık- 
lamalarla çelişkinin olmadığını. bu nedenle bilim konusunda 
gerçeği söyleyenle söylemeyenin eş düzeyde bulunduğunu ileri 
sürmüştür. Bu görüş bilimin olanaksızlığını şergilemek içindir. 
, Varlık konusunda kesin, genel geçerliği olan bir tanım 
yapma olanağı yoktur. Özellikle "ilk varlık" denen "arkhe" 
bütün tanınilamaların ötesindedir. Onun nc olduğunu, bir bü- 
tünlük içinde. kavrayamayız. Öteki varlıklar ise birleşik nes- 
nelerdir. "İlk varlık" dışında kalan, birleşik nesnelerin, birer ta- 
nımı yapılabilir, ancak bu tanım nesneyi oluşturan öğeleri 
saymaklan başka bir anlam taşımaz. Oğeleri saymak ise bir- 
leşik nesne denen bütünü bölümlere ayırmak, parçalamak de- 
mektir. Bir nesneyi anlamak. öğrenmek için parçalara ayırmak 
bilmek eylemidir. Öyleyse bilmek bölümlere ayırmaktır. Nes- 
nenin bilinmesi onun özüne girmekle bağlantılıdır. Bir nesne ne 
denli bölümlere ayrılır. son öğelerine değin parçalanırsa özüne 
o oranda girilir, nesne de o oranda bilinir. En son öğelere va- 
rıldığında bilme eylemi de durur. Öğenin özüne girme olanağı 
kalkınca öğeyi bilmeden de sözedilemez. Oğeler konusunda 
söylenebilecek tek söz özdeşlik yargısıdır, bu da A-A'dır, B-A 
değildir. B-B'dir biçiminde olabilir. Varlıkları bilmenin, bil- 
ginin tek ödevi. kurucu öğelere birer ad bulmaktır. Ad bulmak 
nesneyi, bir sözcükle açıklamaya çalışmaktır. Nesneleri ad- 
landırmada kullanılan sözcüklere "kavram" diyoruz. Yargı ey- 
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lemi bu adların. bu kavramların yanyana getirilmesinden öte bir ` 
anlam taşımaz. N 

Aktlörenin konusu mutluluktur (eudaimonia). mutluluk isc 
yaşamın ereği. bilginin görevidir. Mutluluk. bütün boş ku- 
runlulardan. gereksiz etkilenmelerden. aşın tulkulardan. top- 
luma sıkı sıkıya bağlılıktan. çevrenin baskısı alına girmekten 
kurtulmakla sağlanır. Mutluluğun özünü kıvançlı bir iç din- 
ginliği (autarkhie). kendi kendine yeterlik. tin özgürlüğü oluş- 
turur. Tin bütün etkilerden. baskılardan uzak kalarak derin bir 
dinginliğe ulaşırsa mutluluğa kavuşur. Mutluluk toplum için 
değil, ancak birey için sözkonusudur. Bireyin çevresini dol- 
duran çekici, oyalayıcı, eğlendirici, kıvanç verici bütün nes- 
nelerden, eğilimlerden uzak kalması gerekir, Çevreyle il- 
gilenmek tin özgürlüğünü ortadan kaldırır. Tin özgürlüğünün 
ortadan kalkışı. dinginliğin yokoluşu mutsuzluğun kaynağıdır. 
Bu nedenle, çevreye. etkilere, nesnelere karşı ilgisiz kalma (adi- 
aphora) gereklidir. Bir nesneden "haz duymak deli olmaktan 
daha kötüdür". Haz. tinin özgürlüğünü ortadan kaldırır, belli bir 
nesnenin tulsağı durumuna getirir. Özellikle doğal haz kay- 
naklarına karşı eğilim tinin özüne olduğu gibi erdeme. bil- 
geliğe, aktöre kurallarına da aykırıdır. Güzellik. varlıklılık, ün. 
gösteriş gibi dışa dönük durumlar birey aktöreı ile bağdaşmaz, 
tin özgürlüğünü ortadan kaldırır, dolayısıyla mutluluğun ger- 
çekleşmesini önler. Kişiyi aktörelı kılan erdemdir, erdemden 
başka iyi. erdemsizlikten başka kötü olmaz. İyinin ölçeği ki- 
şinin mutluluğudur. Birey iyiyi kendi özüne göre kavrar. baş- 
kalarının bir aktöre kuralı olarak öngördükleri ölçülere göre 
değil. Başkasının buyruğu altına girmek. istencini başkasının 
denetimi altına vermek tin özgürlüğünü de. mutluluğu da or- 
tadan kaldırır, özgürlükten yoksunluk ise mutsuzluklur. 

Kişi erdemli yaşamakla, mutluluğun özünü kavramakla, tin 
özgürlüğüne kavuşmakla bilge olur. Bilgelik mutluluktur, 
başka bir kurala bağlanmayı gerektirmez. Birey bilge ol- 
duğundan kendi kendini yönetir, onun bir devlete gereksinme 
duyması sözkonusu değildir. Bireyleri bilge olan bir yer- 
yüzünde bütün devlet biçimleri mutluluğu engeller. Birey ya- 
şamını, mutluluğa götüren erdem kurallanna göre, dü- 
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zenledikten sonra onu yönetecek daha üstün bir kurum ge- 
rekmez. Yeryüzünde bulunan bütün insanlar birarada ya- 
şayabilirler. onların ulus olarak bölünmeleri. belli topraklar 
üzerinde birbirlerinden ayn yaşamaları. ayri ayn yasaları uy- 
gulâmaları bireyin doğasına aykırıdır. Birey belli bir toprağın 
değil bütün yeryüzünün yurtlaşıdır. Tek bir yurt vardır o da 
yeryüzüdür. bu. yurdun tek geçerli yasası vardır o da erdemdir. 
Gene bu yurdun tek ereği vardır o da mutluluktur. Bütün bi- 
reyler erdemli. mutlulukla. gönenmiş olduktan sonra, onların 
üzerinde buyurucu, özgürlüğü kısıtlayıcı. yasalara dayanan bir 
yönetici. kuruluşun, bir devletin varlığı gereksizdir. 

Toplum bireylere birtakım sınırlamalar getirir. bireyleri belli 
koşullara bağlar. mutluluğa götüren eylemleri önler. Bireylerin 
toplum koşullarından sıyrılması, doğal olmayan bütün ku- 
rumlardan uzaklaşmaları gerekir. Toplum dışına çıkarak tek 
başına yaşamayı başaran birey özgürdür, erdemlidir,. bütün 
bağlayıcı yaplırımlardan kurtulmuştur. Başkalarının dav- 
ranışları. eylemleri karşısında ilgisizdir. Bu ilgisizliğin en be- 
lirgin örneği ulanma duygusudur. Birey ancak kötü olandan, er- 
deme aykırı gelenden utanmalıdır. Erdeme aykırı gelmeyen bir 
eylemden ulanmak toplumun yarattığı gereksiz bir baskı so- 
nucudur. Doğada, yaşamın özünde ulanma diye bir olay yok- 
tur... l 

Din gerekli değildir, bilgenin dinle gelen inançlara bağ- 
lanması. özellikle halkın katılaşan inançlarına uyması erdeme 
aykırıdır. Dinle ilgili görevler de gereksizdir. tann bireylerin 
yarattıkları bir sözcüktür, onun adına tapınaklar kurmak, bir- 
takım görevler düzenlemek bilge kişinin işi değildir. Varsa 
gerçekte bir tck tanrı vardır. onun da özü, biçimi bilinemez, ta- 
nımlanamaz. Doğada yaşayan varlıklar biçiminde düşünülen 
tanrılar halkın bağlandığı birtakım geleneklerin ürünüdür, ger- 
çek değildir. Tek olan bir tanrıya ulaşmanın yolu da erdemdir. 
Erdemin dışında kalan bütün tanrısal tanımlamalar boştur, ge- 
leneklerle oluşmuş gereksiz inançlardır. Tann kayrasını ka- 
zanmak için çalışmak, tanrı'ya sığınmak, adaklar sunmak bilge 
kişinin yaşama anlayışı ile bağdaşmaz. Tanrı ile bireyi gö- 
nüldeş kılan yalnız bilgelik olabilir. Bilge tanrıya olan say- 
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gısını. geleneklerin etkisinde kalarak adaklarla değil, erdemle 
göslerir. 

Haz kişiyi tutsaklaşlırır. oysa çaba (ponos) çalışmayı. di- 
renmeyi, dayanıklı olmayı sağlar, kişiyi özgür kılar. ba- 
gımsızlığının bilincine vardınır. Çalışma, direnme yaşamla 
doğrudan doğruya bağlantılı olan, yaşama güç kazandıran, 
onun süresini düzenleyen koruyucu eylemlerdir. Bunların kar- 
şıtı olan süslenme. aşırı eğlence gibi olumsuz işler yaşamı 
içerikten yoksun kılar. anlamsızlaştırır. 

Antisihencs'in kişiyi doğaya bağlayan geçici eğilimlerden 
uzaklaştırmayı, yalnız bir erdem, bir mutluluk varlığı olarak 
görmeyi amaçlayan görüşlerinin kaynağı Sokrales'in insan an- 
layışı, aktöreyle ilgili düşünceleridir. Sokrates'in kullandığı 
kavramlar Antisihencs'ıe de felsefenin temel kavramlarıdır, 
ancak bu kavramlarla ilgili yorumlar değişiktir. Us ilkelerine 
dayanarak insanı açıklamaya, soyut varlıkları yansıtan kav- 
ramlarla kişiyi bir örnek bilge diye görmeye, göstermeye ça- 
lışan Sokrales'e karşılık Antisthenes yaşamla bağlantılı olan 
somut varlıkları yansıtan kavramlara yönelmiştir. Sokrates'in 
insan anlayışını tersine çevirerek açıklamaya çalışmıştır. İki 
bilgede de düşüncenin anakonusu insandır. Sokratcs'te düşünen 
insan, Antisthencs'tc cylemde bulunan, yaşayan insan. An- 
tisthenes, öğretmeni Sokrates'in görüşünü yaşama uygularken 
Platon'un evren anlayışına, insan görüşüne, özellikle "aidea" 
dizgesine bütün gücüyle karşı çıkmıştır. Bir bakıma An- 
tisthenes'in varlık anlayışı Platon'unkine bir tepkidir. Onun, 
daha öğrencilik döneminde bile, Platon'la anlaşamadığını, Pla- 
ton'un düşünce düzenine. özellikle "aidea" adı altında topladığı 
kavramlara öfkeyle karşı çıklığını biliyoruz. Antisthenes, bu 
dönemde, Platon'la anlaşamadığını "Sathon" adlı yazısında, 
çok ağır bir dille Platon'u yererek, eleştirerek ortaya koy- 
muştur. Felsefesinin odağını oluşturan mutluluk kavramına ge- 
tirdiği yorum, yoksulluk içinde geçen gençliğinin yüreğine sin- 
miş etkisinden kaynaklanmıştır. Kimi felsefe tarihçileri, 
Antisthenes'i uygarlığın bütün buluşlarına, başarılarına karşı 
çıkan bir bilge diye gösterirlerse de bu özel bir yorum olmaktan 
öteye geçmez. Kuranıcı bilimlere ilgi duymaması, bütün dü- 
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şünce alanlarında yaşamdan kaynaklanan bir ilkeyi geçerli say- 
ması da içinde yaşadığı toplumun düzeni gereğidir. O dö- 
nemde, Atina çok değişik yaşama biçimlerinin egemen olduğu 
bir yerdi. Sokrates'i ölüme götüren usla bağdaşmaz inançlara 
duyulan -aşın bağlılık, insanları soylu. varlıklı; kul. tutsak. 
yoksul diye ayıran yönetim biçimi. varlıklıların yoksulları gün- 
den güne artan bir baskı ile daha da yoksullaştırmaları An- 
tistheneş'te varlıkla, emeksizce kazanmakla sağlanan ayncalıklı 
bir yaşamın karşısına çıkma düşüncesini yaratmıştır. 

Antisthenes'in düşünceleri. yaşadığı çağda da, daha sonraki 
dönemlerde de hızla yayılmış. Anadolu, Mezopotamya. Mısır, 
Roma, Trakya ülkelerinde sayısız yandaş bulmuş. yeni yeni 
yorumlarla geliştirilmiştir. Aktöre konusunda kurama yer ver- 
memek, bütün felsefe kavramlarını yaşamla bağlantılı kılan, 
bir görüşü benimsemek. mutluluğu azla yetinmede aramak en 
etkili düşünce çığın olmuştur. Antisthenes'in mutluluk, haz an- 
layışına karşı ilk büyük tepki çağdaşı Aristippos'tan gelmiştir. 
Haz kavramına bambaşka bir yorum getiren bu bilge yaşamı 
elden geldiğince kolaylaştırma. bütün istekleri doyunna, gönül 
uyarınca dünyanın tadını çıkarma görüşünü savunmuştu. Si- 
noplu Diogenes ise, yeni bir yoruma gerek duymadan An- 
tisthenes'in düşüncelerini olduğu gibi benimsemiş, yaymış. ge- 
liştirmiştir. 

Ortaçağda, özellikle Hıristiyanlık'ın ortaya çıkışında ya- 
şamla ilgili değerleri küçümseme, mutluluğu azla yetinmede, 
duyulara egemen olmada. duyularla ilgili hazları yoketmede 
bulan dinci inancın kaynağı Antisthenes felsefesidir. Hıristiyan 
insanı için mutluluk tanrı'ya kavuşmak, “günah"tan kur- 
tulmaktır. Bunları başarabilmek için de başlıca işlem gövdeyle 
ilgili bütün hazlardan yüzçevirmek, tutkular önlemek. "nefs 
üzerinde kesin bir egemenlik" sağlamaktır. Hıristiyan ku- 
rumlarında çok yaygın: olan "çile", gösterişten kaçınma, eski 
giysilere bürünme, evlenmeme gibi toplum düzeniyle bağ- 
daşmayan davranışların biçim değiştirmiş, Antisthenes'çi bir 
görüşten kaynaklandığı bellidir. 

Doğu, islam, ülkelerinde dine aşırı bir duyarlıkla bağlanarak 
"çile" çekmeyi bir olgunlaşma yöntemi sayan, dünya varlıklarını 
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küçümseyen, yeren. gövdeyle bağlanıb bütün isteklere, ge- 
reksinmeli eğilimlere karşı çıkan tulumun kaynaklarından biri de 
Antisihencs'in düşünceleridir. Bu düşüncelerin yayılmasında, tu- 
tunmasında başlıca etken geleneklerdir. İslam çilecilerinin An- 
tisihencs'in yazılarını okuyarak. görüşlerini öğrendikleri ileri sü- 
rülemez. ancak ilkçağdan beri din kurumlarında uygulanan 
dünya varlıklarına karşı olumsuz davranma geleneği yaygındı. 

Balı felsefesinde toplumculuğa karşı bireyciliği, topluma 
karşı bireyi savunma anlayışının da temeli Antisthenes'tir. Or- 
façağ Hıristiyan felsefesinde yeni bir akım sayılan Adçılık'ın 
(Nominalizmin) kurucusu Antisihenes'tir denebilir. Bilimin baş- 
lca görevinin nesneleri ayırarak adlandırmak olduğunu ileri 
süren Anlisihenes'in bu düşüncesi ortaçağda Hıristiyan fel- 
sefesinin anakonularından biri olmuştur. Antisthenes, Adçılığı 
Platon'un “aidca" kuramına karşı ortaya atmıştı. Platon'un 
"aidea" kuramına göre kavramlar gerçek varlıklardır, evrende 
bulunan nesneler bu kavramların (aidea'ların) birer yansıması, 
birer görünüşüdür. Platon-Antisihenes arasında ortaya çıkan 
görüş ayrılığı felsefe tarihi boyunca sünnüş, değişik düşünce . 
akımlarının doğmasına olanak sağlamıştır. 

Diogenes Laertius'un anlattığına göre Antisthenes'ten kalan 
yazılar on kitap oluşturacak niceliktedir. Bunların hepsi gü- 
nümüze kalmamıştır. Yazılarının adlarından, Antisthenes'in 
çok değişik konular üzerinde çalışlığı, kitap yazdığı an- 
laşılıyor. 


Kavnaklar: 
Diogenes Laertius. 
Bedia Akarsu, Ahlak Oğretileri, 1982. 


Macit Gökberk, Felsefe Tarihi, 1980. 
E. von Aster, Geschichte der Philosophie, 1951. 
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ARİSTİPPOS (435-355) 


Sokratesçi Kyrene okulunun. Hedonizmin kurucusudur. 

Kuzey Afrika'da, Kyrene'de doğdu, orada öldü. Oldukça var- 
lıklı bir ailedendi. Gençliğinde felsefeye duyduğu ilgiyle 
Atina'ya gitti, önce sofistlerin çevresine girdi. Dönemin en etkin 
sofisti Protagoras'la tanıştı. sonra Sokrates'in yakın arkadaşı, 
öğrencisi oldu. Ailesinin sağladığı olanaklarla geçim kaygısı 
çekmeden, gönlünün uyarınca yaşamaya, yaşamın tadını Çı-. 
karmaya koyuldu. Benimscdiği yaşama biçimi, sonradan, dü- 
şüncelerinin oluşmasında, felsefeyle ilgili sorunlara çözüm ara- 
masında başlıca kaynak niteliği kazanmıştı. 

Aristippos felsefeye yaşama biçiminden kaynaklanan aktöre 
sorunlarıyla yaklaşır. Onun düşünce evreninde başlıca varlık 
alanı kişinin güncel yaşamını düzenleyen, yaşamına biçim ka- 
zandıran. davranışlarını belli görüş ilkelerine bağlayan ak- 
törcdir. Aklöre soyut görüşlerden oluşan, yalnız düşünülen ev- 
rende davranışları biçinlendiren bir bilgi varlığı değil, yaşama 
uygulanan. yaşama ortamına kurallar getiren bir öğretidir. Bu 
öğrelinin ereği de, özü de kişinin mutluluğudur. Mutluluk ise 
önce birey için, sonra bireylerden oluşan toplum “için söz- 
konusudur. Bireylerin üstünde, bireylere egemen olan bir top- 
lumda, mutluluk düşünülemez. Mutluluk bir davranış olması 
nedeniyle tabanı oluşturan bireyden, tavanı kuran topluma 
doğru, aşağıdan yukarı aşama aşama yükselir. Bu nedenle fel- 
sefenin özünü mutluluk sorunu oluşturur. i 

Aristippos mutluluk sorununa Sokratesçi bir anlayışla yak- 
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laşır. mutluluğun sağlanmasında duyu verileriyle us ilkeleri 
arasında bir bağlantının kurulması gereğince inanır. Duyu vc- 
rileriyle ilgili görüşünün kaynağı sofisiler. özellikle Pro- 
(agoras'ın öğretisi, us ilkelerine davalı düşüncenin odağı da 
Sokrates'in felsefe anlayışıdır. Aristippos birbirine karşıl iki . 
görüş arasında bir uzlaştınmadan yola çıkarak kendi kuramını 
biçimlendirmiştir. Onun görüşlerini. mutluluk kuramını kendi 
yazılarından değil, kızı Arete'nin oğlu, Arislippos'un açı- 
lamalarından öğreniyoruz. Kyrene okulunun kurucusu olan 
Arislippos'tan günümüze yapıt kalmamıştır. Aristippos'la ilgili 
bilgileri veren kaynaklar, onun yaşadığı çağın gelenekçi fel- 
sefesinc bağlı kalmadığını, mantık, fizik “konularıyla il- 
gilenmediğini bildiriyor. 

Bilginin tek kaynağı vardır, o du duyulardır. Duyularımız 
bize çevremizde bulunan nesnelerin bilgisini verir. Bizim bil- 
diğimiz nesnenin kendisi değil, bize gelen izlenimleri, duyularla 
sağlanan duyumlardır. Duyularımız bize nesneleri oluşturan ne- 
denleri bildiremez, yalnız nesnenin bize gelen, bize verilen ya- 
nını bildirir. Bu yüzden duyumların temel nedenleri "bi- 
linemez" kalır. 

Bizde. duyu verileri sonucu tatlı. acı. renk, güzel gibi iz- 
lenimler vardır. Ancak nesnelerin tatlı, acı, güzel, renkli olup 
olmadıklarını kesinlikle bilemeyiz. Yenen bal ağızda bir tal 
uyandırır. yiyene tatlı gelir. Ancak balın, özünün, tatlı olup ol- 
madığı konusunda kesin bir yargıda bulunma olanağı yoktur. 
Bizdeki "tatlı" izlenimi bir duyumdur. balın özünü kuran öğce- 
nin, nedenlerin bilgisi değildir. 

Duyumların. bütün kişilerde özdeş olduğu da söylenemez, 
bu konuda kesin geçerlik taşıyan bir ölçü yoktur. Duyumlar ki- 
şiden kişiye, kişinin durumundan durumuna göre değişir. Bu 
nedenle kişi, yalnız kendine duyumlarıyla verileni.. kendi al- 
gıladığını bilebilir. Bu algılama da nesnenin görünen, bize ve- 
rilen yanıyla ilgilidir. 

Duyumun ortaya çıkışında biricik etken devinimdir. Bu de- 
vinim ise duyumların devinimidir. Devinim yumuşak, katı, be- 
lirsiz olmak üzere üç türlüdür. Devinim kişiyle doğa arasında 
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bir yakınlık. bir uyum sağlarsa, daha açığı yumuşak olursa he- 
done (tal. kıvanç. haz) uyandırır. Yine devinim kişiyle doğa 
arasında karşıtlık. uyumsuzluk yaralırsa. acı. üzüntü .doğar. 
Devinimin belirsiz kaldığı durumlarda izlenim alamayız, bu ne- 
“denle ne acı duyarız, ne tat alırız. 

Kişide haz uyandıran etki iyidir. acı uyandıran etki kötüdür. 
İnsanla ilgili nesnelerin durumu da böyledir. Sevilen, istenen, 
sevinç yaralan iyi, istenmeyen. kaçınılan. üzüntü doğuran kö- 
tüdür. Öyleyse iyilikle kötülük kişiye. kişinin üzerindeki etkiye 
göre değişir. Kişi bir istenç varlığıdır. bu istencin başlıca ereği 
de kıvançlır. vaşamdan mutluluk duymaktır. İstencin ereği kı- 
vanç olduğuna göre kıvanç iyidir, istenç acıdan. üzüntüden ka- 
çındığına göre üzüntü. acı kordur: İyi ile kötü kıvanç ile acı 
niteliğinde ortaya çıkar. 

. Haz yalnız yaşanan süre için, şimdi için geçerlidir, geçmiş- 
gelecek bu konuda geçerli değildir. Geçmişten kıvanç du- 
yulmaz, o bitmiştir, yokolmuştur. Gelecekten de kıvanç du- 
yulmaz, şimdilik ortada yoktur. Haz yaşanan, duyularımızla 
bağlantılı olan bir olaydır. yalnız düşüncede bulunan bir kav- 
ram değildir. Bu bakınıdan. haz gövde ilc ilişkilidir, bir tin var- 
lığı sayılmaz. Hazlar arasında nitelik ayrımı da sözkonusu edi- 
lemez, bütün hazlar birbirine eşittir. Yalnız aşamaları değişik 
olabilir. Öz bakımından eşit olan hazların aşamalarını oluş- 
turan da sürelerdir. 

Haza ulaşabilmek için. hazın ne olduğunu anlayabilmek için 
başlıca ilke bilgidir. Bilgi hazla sağlanan mutluluğun da kay- 
nağıdır. Bilgi bize özgürlüğün, istencin. bilincin. geçmişin, ge- 
leceğin ne olduğunu öğretir, yaşamanın tadını çıkarma ku- 
rallarını gösterir. Bu bilgi. sıradan kimscterin anladıkları türden 
bir bilgi değildir, bilgenin bilgisidir. 

Evren yaşamını küçümsemenin, özünü eğitmek için bir- 
takım yoksunluklara katlanmanın. kendine acı çektimenin ge- 
reği yoktur. Kişi elinden geldiğince, us ilkelerine, istencin ku- 
rallarına uyarak iyi yaşamalıdır, yaşamın tadını çıkarmak için 
gerekeni yapmalıdır. Güzel giyinmek, eğlenmek, sevip se- 
vilmek insan yaşamının bütününü oluşturan eylemlerdir. Bun- 
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ları sıkı bir denetim altına alarak kısıtlamak bilgece bir dav- 
ranış olmadığı gibi insanın doğasına da aykırıdır. Nitekim 
insan yaralılıştan. daha çocukken, mutlu yaşamava eğilimlidir. 
Bilge kişi bu yaşama eğilimini belli ilkelere bağlamayı. belli 
bir ölçüye göre davranmayı bilir. 

Kişinin geçmişten. gelecekten kaygılanması yaşamın an- 
lamıhı bilmemesi. bilgece bilgiden yoksun kalması yü- 
zündendir. Kaygı bilgisizlikten kaynaklanır. Çevrede olup bi- 
tenlerle ilgilenirken. onlardan acı duyacak. kaygılanacak 
nitelikte etkilenmemeli. 

Aristippos'un önerdiği bu aktöre anlayışı kıvanca (haza) da- 
yanmakla birlikle tin dinginliğini, kendi kendisiyle dengeli olma 
anlamını da içerir. Bu konuda Sokrates'in usla ilgili görüşünü 
benimser. ancak bu us kuramcı değil uygulayıcı. soyut değil 
somut olaylara yönelik bir ilkedir. Usun başka bir görevi de ya- 
şamayı kolaylaştırmak. birtakım (oo çelişkilerden, tu- 
tarsızlıklardan kurtarmaktır. 

Usun denetimi altında olan bilginin ereği de mutluluğu sağ- 
layan kıvancı elde etmeklir. Bilgi, yalnız kendisi için değil, kı- 
vancı sağlamak içindir. bir araçtır. Usun denetlediği bilgi doğal 
olandan kaynaklandığı için insan yaşamına uygundur. Bu ne- 
denle doğal olan bir insan eyleminin utandırıcı diye nitelenmesi 
de sözkonusu değildir. Doğada utanç yoktur, kendi bütünlüğü 
içinde, gerçekleşen 'eylemler, olaylar vardır. Felsefenin konusu 
bu eylemleri insan yaşamına kıvanç verecek, insanı mutlu kı- 
lacak bir düzene koymaklır. İşte mutluluğun gerekli kıldığı 
bilgi budur. Antisihenes'le uzlaşma. 

Kişi bir erek varlığıdır. belli bir amacı vardır. Bu amaç bi- 
reysel, öznel izlenimlerce belirlenir, biçimlenir. Bütün edim- 
lerimizin kurallarını oluşturan da bu izlenimlerdir. Kişisel 
yaşam bu izlenimlerle bağlantılıdır. Öte yandan yaşamın bir 
devinim. olması nedeniyle devinim-izlenim ilişkisi de sü- 
reklidir. 

İzlenimlerin kaynağı duyulanmızdır. Duyu verilerinden edi- 
nilen hazlar duyuların nitelikleriyle orantılıdır. Bu nedenle an- 
layış gücünün kıvancı, duyularla sağlanan kıvançtan daha güç- 
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süzdür. Kişi duyuların sağlamlığı ölçüsünde mutlu olabilir, 
esenlik kazanabilir. 

Aristippos'un öğretisi. mutluluğu yaşamdan yüzçevirmede, 
istekleri. gereksinmeleri elden geldiğince azalımada. kıvancı 
kötülemede bulan Antisthenes'in görüşlerine bir tepki olarak or- 
taya çıkmışlır. İki bilgenin de Sokrates'in öğrencileri: ol- 
malarına. Sokrates'in öngördüğü us ilkelerine dayanmalarına 
karşın aktöre konusunda birbirine karşıt görüşleri savunmaları 
yaşam biçimlerinin ayrılığından kaynaklanmıştır. Buna kar- 
şılık. öğretmenleri Sokrates'i yorumlamaları. iki ayrı okulun 
doğrnasına olanak sağlamış, etkileri çağlar boyunca sürmüştür. 
Aristippos'un görüşlerini kendisinden yüz yıl sonra gelen Epi- 
kuros yeni bir yorumdan geçirerek işlemiş, mutluluk. haz kav- 
ramlarına başka bir anlam vererek. geliştirmiştir. Roma fel- 
sefesinin. yaşamayı bir evren mutluluğu, elde bulunan 
olanaklardan yararlanarak, yaşamın tadını çıkarma diye yo- 
rumlayan kanadını besleyen de Aristippos'un görüşleridir. 

Doğu islam düşüncesinde yaşadıkça mutlu olmak. eğ- 
lenmek. günün tadını çıkarmak, geçmişi, geleceği dü- 
şünmemek. bilgece davranmak, duyu verilerinin dışında bir 
gerçek tanımamak gibi görüşlerin kaynağı da Aristippos'un ya- 
şama anlayışıdır. 


Kavnaklar: 
Ers vön Aster, Geschichte der Philosophie, 1951. 
Bedia Akarsu, Ahlak Öğretileri, 1982. 


Allred Weber. Felsefe Tarihi, (Çev.V. Eralp. 1949). 
Diogenes Laenius 
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PLATON (427-347) 


İdea öğretisini kurmuş. bilginin bir anımsama, duyulur ev- 
renin bir yansıma olduğu kuramını ileri sürmüştür. 

İ.Ö. 27.5.427'de Atina'da doğdu. 347'de orada öldü. Soylu 
bir aileden gelen Ariston'un oğludur, gerçek adı Aristokles'tir, 
Platon adını, geniş omuzlu oluşu nedeniyle kendisine, öğ- 
retmeni takmıştır. Başta Diogenes Laertius olmak üzere, bütün 
yazılı kaynaklar. Solon soyundan geldiğini, ailesinde Kritias, 
Kharmides gibi yüksek görevler almış kimselerin bulunduğunu, 
oldukça varlıklı bir ortamda yetiştiğini bildirir. Önceleri şiir 
yazar, eski Yunan ozanlarının yapıtlarını inceler, yalnız yazın 
alanında çalışınnış. Sokrates'i tanıdıktan sonra. onun dü- 
şüncelerinin etkisinde kalarak, bütün şiirlerini yoketmiş, bütün 
gücünü felsefe sorunları üzerinde odaklaştırmışlır. Gençliği, 
Atina'nın bilim, sanat. düşünce bakımından en parlak dö- 
neminde geçmiş, özellikle beden. eğitimine ilgi duymuş. ol- 
dukça sağlıklı, güçlü, uyumlu bir gövdesi vannış. Yaygın bir 
söylenliye göre, Sokrates'in ölümünden sonra. aralarında Euk- 
leides de bulunan, öğrenci arkadaşlarıyla Megara'ya gitmiş, bir 
süre Kuzey Afrika'yı, Mısır'ı, Kyrene'yi gezmiş, Mısırlı ra- 
hiplerden matematik, gökbilim okumuş, Kyrcne'de matematikçi 
Theodoros'un yanında kalmış, matematikle ilgili çalışmalarını 
sürdürmüştür. Kimi felsefe tarihçileri, onun bu gezilerini birer 
söylenti, Güney İtalya, Sicilya gezilerini gerçek olarak ni- 
telerler. Ancak, yapıtlarının incelenmesinden, Platon'un ma- 
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tematik. şiir. gökbilim. tarih. mitoloji, politika konularında sağ- 
lıklı bilgiler edindiği anlaşılmaktadır. Özellikle Pythagoras, 
Orpheus inançlarından esinlenen düşünceleri bunu gösterir. 
Onun bu konudaki bilgileri Güney İtalya gezisinde, Atina'da ta- 
nıdığı Pythagorasçılardan edindiği söylenir. Daha sonra Si- 
cilya'nın Syrakusa ilinde. Kralın yakını, Dion ile tanışmış, ar- 
kadaş olmuştur. Bu arkadaşlık. bir süre sonra, Dion'un 
yönelimi ele alması üzerine daha pekişmiş, Dion, Platon'un ta- 
sarladığı devletin gerçekleştirilmesi için. sonuç alınamayan bir- 
takım girişimlerde bile bulunmuştur. 

Platon'un olduğu ileri sürülen 35 yapıt ile 13 mektubu.içeren 
bir derleme üzerinde yapılan incelemeler. bunlardan dört dö- 
neme aynlan, 28'inin gerçekte onun clinden çıktığı sonucunu 
vermiş. ötekilerin kuşkulu bulunduğunu göstermiştir. Düşünce 
bakımından, gelişim aşamalarına dayanılarak dörde ayrılan bu 
yapıtların, birinci bölümü gençlik, ikincisi geçit, üçüncüsü ol- 
gunluk. sonuncusu da yaşlılık dönemlerini kapsar. İlk dönem 
yapıtları Apologia, Kriton, lon, Protagoras, Lakhes, Politeia 7, 
Lysis, Kharmides, Euthyphron. İkinci dönem yapıtları Gorgias, 
Menon. Eutyåemos. Kratylos, Küçük Hippias, Büyük Hippias. 
Üçüncü dönem yapıtları Symposion, Phaidon, Politeia I1, Pha- 
idros. Son yaşlılık dönemindeki yapıtları ise Theaitetos, Par- 
menides, .Sophistes, Polirikos, Philebos, Timaios, Kritias, 
Nomoi... 

Platon felsefesinin ilk bakış açısını. öğretmeni, Sokrates'in 
görüşleri oluşturur. Platon'un yapıtlarında, sorunlarla ilgili tar- 
tışmaların yöneticisi olarak ortaya çıkan Sokrates, kendi dü- 
şüncelerini açıklarken, Platon'un felsefe anlayışını da yön- 
lendirir. İlk gençlik döneminde. yalnız Sokrates'in 
düşüncelerini benimseyen, onların ışığında yürüyen Platon, 
sonradan belli gelişim aşamalarına göre, kendi özgün gö- 
rüşlerini ortaya koyar, yavaş yavaş "Sokratesçi bakış"tan ay- 
rılır. Felsefe tarihinde, Platon'a özgün bir yer sağlayan, onun 
düşünce dizgesinin odağını oluşturan idea öğretisi, bu ayrılışla 
biçimlenir. Bu öğreti, Platon'un karşı çıktığı Sofistlerin yarara, 
hazza, dâyanan görüşlerinin, eleştirisiyle başlar, sonra bir var- 
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lık ilkesini içeren soruna dönüşür. Bu nedenle. idea öğretiyi var- 
lığın (on) temelini oluşturan öğeleri bulmayı. açıklamayı amaç- 
layan bir bilgi kuramı niteliği de taşır. İdea ile bilgi (episteme) 
birlikte işlenir. Platon'u idea öğretisine götüren temel sorun. ön- 
celeri Sokrates'in de üzerinde durduğu. "iyi" (agathon) kav- 
ramıdır. "İyi" düzenli. uyumlu bir yaşamın lek geçerli ' öl- 
çüsüdür, ereğidir (telos), en yüce idea'dır. 

İdea. bülün genel geçerlik taşıyan yasaların. kuralların var- 
lık türlerini oluşturan ilkelerin değişmez. ölümsüz. gerçek kar- 
şılığıdır. Bu nedenle varlık türlerinin, bireylerin sayısınca idea 
vardır. Varlık türleriyle eşit nicelikte olan idealar bütün nes- 
nelerin genel kavramlarını, örneklerini, biçimlerini içeren tü- 
mellerdir. Öle yandan, doğa bilimlerinin tür, soy. birey diye ni- 
telediği varlık öbekleri de birer ideadır. Tür, soy adı sayısınca 
idea vardır. Soy (cins) adı bir idea'yı yansıtır. bir idea'ya kar- 
şılıktır. İdealar genci düşüncelerin tinsel evrende bulunan, ev- 
rensel geçerlilik taşıyan, gerçek varlıklardır. Bu özellikleri do- 
layısıyla değişken olan duyulur nesnelerden daha gerçektirler. 
Onların gerçekliği. yalnız kendi yapıları gereğidir, başka nes- 
nelerle olan bağlanlıları yüzünden değil. Bu nedenle duyulur 
nesneler, kendi idealarına olan yakınlıkları, benzerlikleri ora-. 
nında gerçektir. Bütün duyulur varlıkların oluşmasını sağlayan 
idealar birer temel ilke niteliği taşıyan evrensel, yüce ör- 
neklerdir (paradcigma). Duyularla kavranan somut varlıklar ise 
ideaların görüntüleri (eidola) ya da eksik yansımaları (omo- 
iomata), duyulur evren de ideaların bulunduğu. tinsel evrenin 
bir yansımasıdır. 

İdcalar evreni. kendi bütünlüğü içinde, birtakım aşamalar di- 
zisinden oluşur. en yüksekte İyi ideası bulunur. Bütün öteki ide- 
alar bu yüce İdea'ya göre sıralanır. Bu sıralanma en alttakinden 
yukarı doğru belli orana göredir. Bu oran-duyulur nesnelerin 
ideaları arasında da geçerlidir. Duyulur nesneler de idealarına 
göre biçimlenir. Bu biçimlendirici oran evrenseldir. En yüce, 
salı olan idca ile öteki idealar insan anlığında (dianoia) önceden 
vardır, oysa insan bunları bilmez, yalnız duyular dışta bulunan, 
idcaların bir yansıması olan nesneler aracılığıyla anımsamayı 
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gerçekleştirir. Bu olay idcaların ortaya konması değil uyan- 
dırılması anlamına gelir. Duyularla sağlanan duyumun görevi 
de bu ideaları anımsalmaklır. Bu anımsatma olayı. Platon fel- 
sctesinde. bilginin doğmasına olanak sağlar. 

Bilgi sorunun çözümünde duyu verilerine dayanma gereği 
yoktur. Duyular kişiyi gerçeğe ulaşlıramaz. yanıltıcı olmaları 
yüzünden, ondan uzaklaşlırır. Gerçeğin kavranmasını sağlayan 
ilke sevgi (eros) ile ondan kaynaklanan usavurmadır (nocsis). 
Bu sevgi ölümsüz evrenden duyulur evrene gelen tinin. kay- 
nağına dönmek için duyduğu derin özlemdir. Tin, yapısı gereği. 
tutsak olduğu gövdeden kurtulmak, geldiği -yüce varlık ev- 
reninde kalmayı diler. Bu özleyiş.de sevginin özel bir biçimi 
olan "bilimsel sevgi"yi doğurur. Platon. tinin bu özel durumunu 
göz önünde bulundurarak. bilgi konusunda düşüncelerini ser- 
giler. Ona göre tin ölümsüzdür. çok kez bu duyulur evrene gelip 
gitmiş, bu süre içinde de duyulur evrenle duyulurüstü evrende 
(hades) geçen olaylan görmüştür. Duyulur evrende. doğada. 
bulunan bütün nesneler birbiriyle bağlantılı olduğundan. tin 
bunlardan birini görünce ölekini anımsar (anamnesis). Tinde. 
önceden bilinçsiz olarak. doğru tasarımlar bulunur, bunlar bir 
düşte olduğu gibi boyuna kımıldar, bunları uygun sorular so- 
rarak, düzenli araştırmalar yaparak aydınlığa çıkarma olanağı 
vardır. Bir anımsama yolu olan bu işlem bilginin oluşumunu 
sağlar. Bu 'da bilginin, önceden bilinen, görünen bir nesnenin 
yeniden anınısanması olduğu sonucunu doğurur. Bu anımsama 
eyleminde temel varlık idcalardır. Ancak kesin bilgiyi (cpis- 
teme) doğru sanıdan (orthc doksa) ayırmak gerekir. Doğru sanı 
süreksizdir, bilgi ise sağlam bir ilkeye (logos) dayandığından 
süreklidir, kesindir. İki ayn bilgi türüne karşı iki ayn dünya 
vardır. Bunlardan biri gerçeklerin, ölümsüz, yüce ilkelerin bu- 
lunduğu "idealar dünyası", öleki ise ortaya çıkan, yokolan gö- 
receli gerçeklerin dünyasıdır. Usu ilgilendiren kesin bilginin 
konusu, birinci, doğru sanının konusu da ikincisidir. Öle yandan 
duyularla algılanan nesnelerin bulunduğu dünyaya karşılık nes- 
nel olmayan idealar dünyası (asomata eide) vardır. Uzay ya da 
nesneler dünyasında bulunmayan bu idealar bağımsız varlıklar 
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olup yalnız düşünceyle kavranabilir (topos noctos). İşte. fe- 
sefeyc özgü erdemin koşulu niteliğinde olan, bilginin kaynağı 
bu idealar dünyasıdır. 

Platon'un geliştirdiği öğretide temel sorunlardan ikisi de 
eros'la tindir. İyilik ya da kötülüğü kendi özünde araması gereken 
tin yeryüzüne sonradan inmiştir, üç bölümdür. Birinci bölüm ide- 
alara yönelik, güdücü. uslu (logistikon). yöneticidir. İkincisi is- 
teyen. dileyen, özleyen, usa uygun olarak davranan, sonuncusu 
ise istençli eyleme, us ilkelerine karşı direnen, tutkuya, geçici 
nesnelere yönelen bölümdür. Tin geldiği yüce kaynağa dönme 
eğilimindedir, bunu başarabilmesi için idealan kavraması ge- 
rekir. Tin, bilgi sorununda olduğu gibi, duyulur dünyada bulunan, 
idealarla bağlanulı olan (meteksein) nesneleri görünce yüce ev- 
reni anımsar. İnsanda tinsel evrende görünenleri duyulur evrende 
anımsamaya yarayan bir yeti vardır. Bu yelinin en açık seçik ola- 
rak göründüğü alan ise "güzel"dir. "Güzel" idealar evreninde 
ışıldayan. yeryüzünde en ilgi çekici bir nitelikte yansıyan var- 
lıktır. Güzel insanı etkilediğinden, insanda ona karşı, derin bir 
yönelme vardır. Sevgi (eros) denen bu yeti usa uygun olarak yö- 
netilir, yönlendirilirse. insanda, felsefeye özgü bir coşku uyanır, 
bu da güzel ideasını anımsamaya yarar. Bu durum, eros'un bütün 
ölümlü varlıklarda bulunan bir ölümsüzlük çabası olduğunu gös- 
terir. Bu çaba da ölümlülerin döl yetiştirmeleriyle gerçekleşir. 

Eros kimi seçkin, yetkin kişilerde duyulara özgü hazzın üs- 
tünc yükselterek bilgece bir yönelişe dönüşür. Bu dönüşüm so- 
nucu, üstün yetenekli kişiler, yeryüzündeki güzellikleri görünce 
onların tinsel evrendeki gerçek, yüce kaynağını anımsar, derin 
bir kendinden geçiş içine düşer, ona kavuşma eğilimi. duyar. 
İşte bu ölümsüz idcalar ülkesine yönelme, felsefe bakımından, 
bilmeyi sağlayan bir eğilimdir. Erdemli, büyük işlerin ba- 
şarılmasını sağlayan bu sevgidir. Bu sevgiyle ışıklanan, yön- 
lenen tinlerin sağladığı ilişkilerle oluşan eğilim dostluktur 
(lysis). İşte bilgeleri bir araya getirerek felsefe sorunlarına ortak 
çözüm arama gereğini doğuran, onları toplum yönetiminde yet- 
kili kılan bu değerdir. Bilgeyi bilgi edinmeye götüren yollardan 
biri de bu sevgiden kaynaklanan dostluk ilişkisidir. 


144 


Platon. gerek dostluğun geliştirilmesinde, gerekse bilgeliğin 
ilerletilmesinde retoriğin (sövlevin) önemini vurgular. Ona göre 
güzel söz söyleme. tini bilgece sözlerle yönlendirmeye yarayan 
- söylev. bir sanattır. Bu sanat kişiye çözüm arayacağı sorunların 
gerçek özünü bilme olanağı sağlar, gerçeği kavramada uy- 
sulanacak yöntemi gösterir. Söylevlerde başlıca erek çelişkiden, 
yanlıştan, kuşkudan kurtulmaktır. Bu da onun temel yöntemi 
olan eylişimle sağlanabilir. Eytişim kavramların anlamlarını. 
değişik, şaşırtıcı. yorumlara giderek, bulanıklıktan kurtarır, dü- 
şüncenin açık seçik bir durumda sergilenmesine yarar. 

Felsefe tarihinin, ilk örneğini Platon'da verdiği, temel so- 
runlarından biri de devlet kuramıdır. Platon önce Politeia. sonra: 
Nomoi adlı yapıtlarında devlet sorununu inceler. Olgunluk dö- 
nemi yapıtlarından olan Pvlireia'da önerdiği devlet biçimiyle 
yaşlılık çağı ürünlerinden olan Nomoi'de ileri sürdüğü devlet 
anlayışı arasında, yönelim bakımından, birtakım değişiklikler 
görülür. Ancak onun bu konuyla ilgili temel öğretisi Polireia'da 
bulunur. Platon'a göre devlet bir ereği (telos) olan, onu ger- 
çekleştirmekle yükümlü kuruluştur. Devletin ereği bireysel 
değil toplumsal mutluluğu sağlamaktır. Bunu başarabilmek için 
de, genel gereksinmelere dayanan, üç temel görevi vardır: eği- 
tim, savunma, yönetim. Bunlar devletin yapısını oluşturan ku- 
rumlarla ilgilidir. Bu kurumlar, insan tininde bulunan üç bö- 
lüme karşılık olmak üzere üçe ayrılır. En üst aşamada 
yöneticiler, ikincide koruyucular. sonuncuda da besleyiciler ye- 
ralır. Yöneticiler öğreten. bilgiyi geçerli kılarak bireyleri ay- 
dınlatan. toplumu bilgeliğin ışığında düzenleyen kimselerdir. 
Bu nedenle, bütün yöneticilerin bilge kişiler olması gerekir. 
Platon bu görüşünü "ya yönetici bilge, ya bilge yönetici ol- 
malıdır" önermesiyle açıklar. Yöneticilerin başlıca niteliği "bil- 
gelik"tir. Koruyucuların görevi içte barışı, düzeni, güvenliği 
sağlamak, dışta düşmanlara karşı toplumu, ülkeyi korumaktır. 
Besleyicilerin tek görevi de. toplumsal yaşamın doğal ge- 
reksinmelerini sağlamaktır. Bu kesim üreticidir, toplumun ta- 
banını oluşturduğundan, çoğunluktadır. Koruyucular için yi- 
ğitlik (andrea), besleyiciler için genel kurallara uyma temel 
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ilkedir. Devlette üç kesime karşılık dört erdem egemendir: Bil- 
gclik. yiğitlik. ölçülülük, adaler. İlk iki kesimle ilgili olmasına 
karşın. üçüncü. dördüncü erdemler bütün toplum için ge- 
çerlidir. Bunlar devletin olgunluğunu sağlayan ilkelerdir. 

Toplumu oluşturan bireyler de tinleri bakımından üç tür- 
lüdür. Bilgeliği sevenler, ünü sevenler. varlıklılığı sevenler. Bu 
öbekleşme tinin üçlü ayrımıyla bağlantılıdır. Devlet, bu de- 
gişik üçlü öbekleşmelere karşın, genel uyumu sağlayarak top- 
lumsal mutluluğu gerçekleşlirme gereğindedir. Bunu ba- 
şaramayan bir devlette çözülme. dengesizlik, tutarsızlık, 
güvensizlik egemendir. o "devlet" olma niteliğinden yoksundur. 
Bireylerin bir toplum içinde yaşama gereğinde olmalar kendi 
kendilerine yetmeyişlerindendir. Toplumda ölçülülük (soph- 
rosyne) yöneticilerin en iyiler olmaları. yönetilenler konusunda, 
anlayış. düşünce birliğine varmaları temeline dayanır. Tüze 
(dikaiosyne) ise toplumdaki bölümlerin kendilerine düşen ödevi 
eksiksiz gerçekleştirmesidir. Platon'a göre, toplumun tabanını 
oluşluran. "yığın" bilge olamaz, bu nedenle ölçülülük gibi bir 
erdemi yoktur. Tüzenin değeri, bütün erdemlerin devlet düzeni 
içinde gerçekleşmesine olanak sağlamasıdır. 

Devletin başlıca görevlerinden biri olan gençlerin ye- 
tiştirilmesi eğitim ilkesine dayanır. Gençler, toplumun ge- 
lcceğini temellendiren varlıklardır. Onlar bilgelikten kay- 
naklanan erdemlere göre yetiştirilmelidir. Eğitimin biri tinsel. 
öleki gövdescl olmak üzere iki yöntemi varcır. Tinsel eğitimde, 
özellikle müzik, şiir temeldir. "güzel" sevgisini geliştinmeyi 
amaçlar. Platon, daha sonraki yazılarında, matematikle man- 
tığın da eğilimin temel öğeleri arasında bulunduğunu ileri sür- 
müştür. Gençlerin bütün gereksinmelerini devlet karşılar, on- 
ların evlenmeleri, seçecekleri eşler devletin denetimi altındadır. 
Bir gence, kendi yetilerine uygun bir eş seçmek devletin gö- 
revidir. Gençler "ortak sofralar"da yer. onlarla uyumlu yerlerde 
yalarlar. Yöneticilerde evlenme, malvarlığı (iyelik) sözkonusu 
değildir. "dostlar arasında ayrılık değil birlik, ortaklık te- 
meldir". Platon'a göre, eğitimde temel bilimlerden sayılan ma- 
tematik kalıcı olanın bilgisidir. Bu özelliği dolayısıyla oluşun 
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(genesis) bilgisi niteliğini taşıyan sanıdan (doksa) ayrılır. özün 
(ousia) bilgisi olan düşüncedir (neosis). Geometri biçimlerinde 
duyusal öğeler bulunur. bu biçimler matematiğin öğelerini ide- 
alarından ayırır. Bu da metamatiğin öğelerinin idealarla du- 
yusal varlıklar arasında bir aracı durumda olduğunu gösterir. 
Platon'un Doğa kuramı idea öğretisine dayanır. Yaratıcı 
değil, düzenleyici. uyum sağlayıcı olan tanrısal erk (De- 
miurgos) doğayı "iyi" idcasına göre biçimlendirip dü- 
zenlemiştir. İyi idcası yaratma, düzenleme eyleminden öncedir. 
Yaratma bir yoklan varetme değil, elde bulunanı bi- 
çimlendirmedir.: İyi ideasına göre düzenlenen doğa da yet- 
kinliğin son aşamasıdır. Bütün nesnelerin gerçek nedeni olan 
tanrısal us (zous). doğaya son biçimini verirken, onda şaşmaz 
bir ereğe (telos) yönelmeyi temel ilke yapmıştır. Bu nedenle 
doğada bulunan bütün nesneler iyi ideasına göre biçimlenen bir 
ereğe ulaşmak ister. Platon, Timaios adlı yapıtında açık- 
ladığına göre, duyulur dünyanın nedeni iyi ideasıdır, ancak bu 
dünya oluş, yokoluş. bozuluş alanıdır. Platon, önceleri "güzel" 
ideasına göre düzenlendiğini söylediği doğayı, sonradan, Anak- 
sagoras'tan esinlenerek. "iyi" ideasına göre biçimlendirir ya da 
düzenleyici örneğin iki olduğunu söyler. Oluş durumunda bu- 
lunan doğa eytişimsel bilginin konusu değildir. "Ortaya çıkan, 
yokolan nesneler için gerçek bilgi olamaz, bunlar için ancak bir 
inanç, bir görüş (pistis) ya da bir kanı sözkonusudur". Bi- 
çimlendirici, düzenleyici, iyi bir erk olan Demiurgos doğayı bu 
iyiliğinden dolayı ortaya koymuştur. Bu dünya tanrısal usun 
ürünü olduğundan tektir, yetkindir, en iyidir. Duyulur dünyanın 
nedeni idealar olmasına karşın, dühya onlara kesinlikle uymaz. 
onun başka bir ilkesi daha vardır. Bu ilke de uzaydır (topos). 
Duyulur dünya bu uzay içinde oluşturulmuştur. Uzay ise dü- 
şünceyle duyularla bilinemez, O bir kavram, bir nesne, bir algı 
ya da bir idea değildir. Uzay, dünya sürecinin içinde geçtiği, 
bütün nesnel biçimlere.bürünen, nesnenin yatağı durumundadır. 
Uzay, Demiurgos'un biçimlendirdiği, önceden varolan ilk öz- 
dektir. Yetkin olan bu doğanın, evrenin bir de tini vardır, bu tin 
evreni devindiren, ona egemen olan, ilkedir, onu kuşatan, onun 
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içinde bulunan. Uzayın başka bir özelliği de gerçek varlığın gö- 
rünüş, yansıma alanı olmasıdır. Bütün sayılar, ölçü oranları, 
evrene matematik biçimini veren bu tindir. Platon. özellikle 
Pyıhagorasçı görüşten yola çıkarak evrenin matematik bir yâpı 
taşıdığı görüşünü de benimsemiştir. 

Platon. geliştirdiği idea öğretisiyle, felsefe tarihinde birçok 
düşünce çığırının doğmasına olanak sağlamış, ilkçağdan 20. 
yüzyıl değin tanrıbilim, felsefe alanında değişik dizgelerin kay- 
nağı olmuştur. 


Yapıtları: Lakhes, Euthyphron, Hıpparkhos, Sophistes, Pha- 
idon, Minos, Epinomis, Lysis, Theaireres, Parmenides, 
lon Kriton, Kritias, Politikos, Krarylos, Phlilebos, Phaidros, 
Symposion, Protagoras. Kharmides, Gorgias, Timaios. Nomoi, 
Apologia, Theages, Meneksenos, Hippias. (iki ayn yapıt) 
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ARİSTOTELES (İ.Ö. 384-322) 


Yunanistan'ın Stageiros yöresinde, İÖ. 384'te doğdu, 322 
Kalis'te öldü. Soylu bir aileden gelmiştir. Makedonya kralı 
Amyntas'ın özel hekimi olan Nikhomakhos'un oğludur. 18-20 
yaşlarında, ünlü bilge Platon'un kurduğu Akadeia'da felsefe öğ- 
renimi görmek için Atina'ya gitti. Platon'un öldüğü 347 yılına 
değin orada kaldı. Daha öğrenim yıllarında, gözleme, deneye 
duyduğu eğilimle ilgi çekmiş. Bu nedenle doğa gözlemlerine, 
toplumsal olaylara yönelen araştırmalara, incelemelere ko- 
yulmuş, bilim kavramı altında toplanan bütün öğretilerle il- 
'gilenmiş. Bir söylentiye göre, Makedonya kralı Büyük İs- 
kender'e öğretmenlik etmiş, onun Hindistan savaşına katılmış, - 
Doğu ülkelerinin doğal, toplumsal yaşam biçimlerini gözlemiş.- 

Aristoteles, Platon'un öğrencisi olmasına karşın, kurduğu 
Lykeion (Lise) adlı okulda öğretmeninin kavramlara dayalı fel- 
sefe anlayışına karşıt bir yöntemi. benimsemiş, Platon'un üret- 
tiği ölümsüz, göksel, tinsel "aidea"lara karşı gözlemlerden kay- 
naklanan bir görüşü savunmuştur. Kurduğu okulda, öğrencileri 
önünde, düşüncelerini gezinerek anlattığından, ona gezinen, 
dolaşan anlamında periparos denmiştir. Aristoteles felsefeye 
kendinden önce gelen bilgelerin düşüncelerini, öğretilerini 
eleştirmekle girmiştir. Ona göre genel gerçekler, evrensel doğ- 
rular düşüncel ortamda değil yaşanan gerçeklerin alanındadır. 
Ancak, böyle düşünmesine karşın. Aristoteles'in işlediği so- 
runların hepsinin kaynağı yine Sokrates-Platon felsefesidir. 
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Ancak. sağlıklı bilginin elde edilmesini /ogike dediği mantık 
öğrentlisine dayandırır. Logike kesin. genel geçerlik taşıyan. gü- 
venli ilkeleri dolayısıyla sorunların çözümünde daha tutarlı bir 
içerik taşır. Felsefe bütün bilgi dallarını kapsayan bir bütündür. 
bu nedenle sorunların çözümünde, açıklanışında tartışma gö- 
türmez bilimsel ilkelere dayanması gerekir. bu ilkeler de man- 
ukta bulunur. Aristoteles'in mantığın kurucusu sayılmasının ne- 
deni budur. O, mantığın tüm ilkelerini. işlevsel koşullarını 
belli bir dizgeye bağlamış. kavramsal içeriklerin etkinliğini 
mantık ilkelerinde aramanın gereğini vurgulamıştır. 

Bütün bilimleri içeren felsefe tek boyutlu değildir, içerdiği 
bilimler de kendi aralarında başka bölümlere ayrılır. Bu bö- 
lümlerde de kendi yapılarına göre araştırma yöntemleri vardır. 
Felsefenin içerdiği konular, yine felsefenin bütünlüğü içinde, 
biri ousia ((öz). ikincisi ise duyularla algılanan nesnel varlık ala- 
nıdır, buna phvseos (doğa) denir. Bütün varlık türlerinin kendi 
özelliklerini taşıyan Karegoria'ları (deyileri) vardır. Burada 
mantık önbilgileri kapsayan, bilime, felsefeye giriş niteliğinde 
olan bir bilimsel kılavuzdur. Aristoteles, mantığa dayalı ku- 
ramını bilgi sorunlarını çözmek için bir ilke olarak benimser. 
Ona göre deneyle ussallığın uzlaşması gerekir, nedeni de ger- 
çek. doğru. sağlıklı bilginin kesinliğe kavuşmasıdır. 

Aristoleles'in prore philosophia dediği ilk felsefenin konusu 
çözümü mantık ilkelerine dayanılarak sürdürülen 1özdür 
(ousia). Önsüz-sonsuz olan töz salt varlıktır. kendiliğinden var- 
dır, tüm varlık türlerinin kaynağıdır. zaman, uzam gibi ko- 
şullara bağlı değildir. Bilmek, sorunu gündeme getiren nes- 
nenin kökenini, ortaya çıkış olanaklarını açıklamaktır, 
kavramaklır. Gerekimli olan bu bilgi kesindir, buna da tüm- 
dengelim yöntemiyle varılır. Tümdengelim ise bütün du- 
rumlarında bir sw/ogismos (tasım) biçimindedir. Aristoteles ta- 
sımın ilkelerini. biçimlerini saptayan, düzenleyen öncü 
düşünürdür. 

Tasımın dayandığı mantık bilimsel bilginin kazanılmasında 
uygulanması gereken yöntemi vurgular. Bu yöntem gerçeği or- 
taya çıkarmak, inandırmak, kuşkudan uzak bir sonuca varmak 
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için gerekli yoldur, usun, bilincin aydınlığı altındadır. Bu ne- 
denle. Aristotelesçi kuramda mantık tüm bilimsel çalışmalar 
için bir araç (organon) niteliğindedir. Ancak, bu mantığın kay- 
nağı da Platon'un aidea Kuramıdır. Gerçek varlık (ontos on) tü- 
meldir, tümelin kapsadığı bilgi de kavram içeriklidir. Kavram 
ise mantıkla önermelerin kurulmasına yardımcıdır. Bir önerme 
doğru ya da yanlış olabilir. üçüncü bir olanak sözkonusu de- 
ğildir. Ote yandan, bir önerme ya kategoria (deyi), ya da iki kav- 
ramın birleştirilmesi. birbirinden ayırdedilmesdir. Önermenin 
sonucu yargıdır, yargı olumlu-olumsuz bir içerik taşır. Yargıyı 
oluşturan da konu ile yüklenidir. ` 

Aristoteles'in, düşünmenin temel ilkeleri olan kategoriaları. 
ondur: töz, nicelik, nitelik, bağıntı. yer, zaman, durum, iyelik. 
edim. cdilim. Bu on deyinin yalnız mantığın değil, varlığın da 
temel koşullan olduğunu düşünmek, Aristoteles'i mantık il- 
kclerine dayanarak nesnel varlık alanına yönelmiş bir düşünür 
niteliğinde anlamak gerekir. Varlığın biçimlerini bu on diyeye 
yaslanarak açıklamayı yeğleyen Aristoteles, Platon'a karşıl 
yeni bir yöntem geliştirir, gökle olanın yerde aranmasını öne- 
rir. Onun mantığa ağırlık vermesi, varlık kavramı altında top- 
lanan bütünü mantık ilkelerine göre açıklamaya çalışması dü- 
şünce dizgesinin başat özelliğidir. Nitekim düşünmeyi varlığı 
yansıtan bir süreç olarak görmesi de deneysel verilerin et- 
kinliğinden gelir. 

Aristoteles'in, daha sonralar metafizik (Aristoteles bu kav- 
ramı bilmiyordu) diye anılan yapıtı, nesnel varlıklar dışında 
kalan konulan incelemesinden dolayıdır. Fizik (physeos) ko- 
nularından sonra gelen, daha çok düşünsel varlıkları konu edi- 
nen çalışmaları bu adla bilinir. oysa Aristoteles bu sözcüğe gü- 
nümüzdeki anlamı veremezdi. Bu bölümde varolanların özü, 
yapısı. oluş nedenleri üzerinde durulur, daha açığı nesnel var- 
lıkla yanyana bulunan varlık alanı sorgulanır. Aristoteles için 
felsefenin odağını oluş (genesis) kavramı kurar. Oluş'un belli 
ilkeleri, nedenleri vardır, bunun en önemlisi erekliliktir. Aris- 
toteles'e göre oluş özdeğin belli bir biçim kazanması, belli bir 
nesnel kılığa girmesidir. Bu biçimlenmede dört neden vardır: 
nesnel neden, biçimsel neden, devindirici neden, ereksel neden. 
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Nesnel neden bir nesnenin olması. kendi kendisiyle ger- 
çekleşmesi, oluş için başka bir nedene. kendi dışında bir ne- 
dene gerekim duymaması. Biçimsel neden ise özdekte kendi 
kendini biçimlendiren. gerçekleştiren neden. Bu neden nes- 
nenin özelliğini, niteliğini verir. Devindirici neden, nesnenin 
biçim kazanmasıyla, biçimlenmesiyle bağlantılıdır. Nesneye 
devinim olanağı sağlar. Oluş bu nedenle son biçimini alarak ge- 
reksediği aşamaya varır, buna da ereksel neden denir. Tüm nes- 
neler en iyiye, en yetkine, en olgun düzeye varmak ister. 

Nedenler biri yukardan aşağı. öteki aşağıdan yukarı olmak 
üzere iki devinim biçimi taşır. Yukarıya doğru salt biçim, aşa- 
gıya doğru salt özdek sözkonusudur. En olgun, gelişmiş, saltık 
olan yukarda. en üstte. daha olgunluğa varamayan, yoğun olan 
alttadır. Aristoteles buna //k özdek (prote hyle) adını verir. Bu 
özdek bir olanaktır (dynamis), onda gerçeklik (energeia) özelliği 
yoktur. Salt biçim özdeği gereklirmez, kendi kendisiyle vardır. 
Bu nedenler varlıkla, varoluşla ilgili temellerdir. Ka- 
tegoria'larda olduğu gibi, bunları göz önünde bulundurmadan 
varlık sorununa çözüm aranamaz. 

Aristoteles'e göre tin üç türlüdür, en üstün türü insanda bu- 
lunur, bütün dirim yetilerini. düşünme olanaklarını taşır. İkinci 
türden olanı hayvanlarda görülür. Bu tin hayvanları de- 
vindirmeye, bir isteğe göre yönlendirmeye, ereğe vardırmaya 
yarar. Hayvanın diriliği de bu tinle sağlanır. Üçüncü tür tin bit- 
kilerde bulunur. Bu tinin düşünme, devinim gibi yetileri yoktur, 
yalnızca "canlı" sayılan doğada (insan-hayvan dışında) ya- 
şamsal olanakları sağlar. Bu üç türlü tinin etkinlikleri de, kendi 
varlık alanlarında geçerli bir ereğe göredir. İnsan tininin üs- 
tünlüğünü sağlayan özelliklerinden biri de bilgi, yaratma, üret- 
me, yönetme gibi niteliğidir. 

Aristoteles'in kuramına göre insan toplumsal bir varlık, onda 
toplum kurma, düzenleme, biçimlendinne, yönetme gibi üstün 
yetiler vardır. öteki dirilerden ayrılmasını sağlayan üstün ba- 
şarılarından biri böyle toplumsal bir varlık oluşudur. İnsan, bir 
us varlığı olması dolayısıyla. toplum içinde belli bir aktöreye 
bağlıdır. Bu aktörenin amacı bireyin mutluluğudur. Mutluluk 
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yaşamda ulaşılmak istenen en yüksek aşamadır. bu nedenle in- 
sanın bütün çabaları mutluluğu sağlamak içindir. Ancak mult- 
luluk bilgiyi. kurallara uygun düşünmeyi, davranmayı ge- 
rektirir. 

Erdemler konusunda, Aristoteles "orta yolu beniınseme" ge- 
reğini savunur. bütün uçlardan, aşırılıklardan kaçınmayı öne- 
rir. Öle yandan bireysel yaşamda genel değerlere uymayı yeğ- 
ler. Bu genel değerler, Yunan toplumunda genel geçerlik 
taşıyan bilgece ilkeler niteliğindedir: yiğitlik, ölçülülük, eli- 
açıklık, saygı, sevgi, ün, denge, gönüldeşlik, doğruluk (adalet), 
yücelik (bireyde tinsel soyluluk), bilgelik, erdem... 

İnsanı bir zoon politikon (toplumsal varlık) olarak niteleyen ` 
Aristoleles'e göre, devlet denen kuruluş gereklidir. Bu ku- 
ruluşun da aktöre kurallarına dayanması, bilinçle, bilgiyle yö- 
netilmesi, bütün kurumlarının erdemle biçimlendirilmesi ge- 
rekir. Devletin amacı insanın mutluluğu, bir aktöre varlığı 
olarak esenliğidir. Devletin görevi insanı. yetiştinnek, ol- 
gunlaştırmak, bilgiyle donatmak, eksiksiz bir erdem varlığı du- 
rumuna getirnektir. İnsan, bir birey olarak ancak toplumda ge- 
lişip yetkinleşebilir, bu nedenle devlet bireyi yetiştirmek için 
büyük bir öğretim kurumu niteliğindedir. 

Us ilkelerine, bilime dayanması gereken devlette, bireysel 
düşüncelerin, görüşlerin baskı altında tutulması sözkonusu de- 
ğildir. Düşünme eyleminin baskı altında tutulmasını, yön- 
lendirilmesini isteyen bir yönetimin egemen olduğu toplumda, 
bireyler yaratıcı, geliştirici olamaz. 

Aristoteles, yaşadığı çağda bütün bilim alanlarıyla il- 
gilenmiş, kendi kişiliğini yansıtan görüşler sergilememiştir. 
Bu nedenle tüm bilim. dallarının kurucusu sayılır. Onun en 
büyük etkisi felsefe-tannıbilim alanında olmuştur. Bütün or- ' 
taçağ düşüncesi Platon-Aristoteles ikilisine dayanmaktadır. 
İslam düşüncesinin de, Hristiyan anlayışının da kaynağı Pla- 
ton- Aristoteles felsefeleridir. Özellikle mantık alanında Aris- 
toteles biricik yetkedir. Ancak, onun mantığına dayanan or- 
laçağ düşüncesi, bütün gücünü tanrısal sorunların. 
açıklanmasına verdiğinden, yararlandığı mantık Aristoteles 
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mantığının tersine çevrilmişidir. Aristoteles mantığı kav- 
ramlara dayanmakla birlikte amacı din konularının işlenmesi. 
kanıtlanması değildi. sağlıklı-kesin bilgiyi bulmak içindi. Oysa 
orlaçağ anlayışı. içerik bakımından Aristoteles anlayışına ay- 
kırı bir yol tutmuştur. 

Bugün, Aristoteles'ten kalan önemli yapıtlar şunlardır: Or- 
ganon, Physika. Ethika Nikomakheia. Peripsykhe, Ethika Eu- 
demeia, Politika, Politeia Athenaion, Poetika, Rerhorika. Me- 
raphxsika (bu adı öğrencisi Andronikos bulmuştur. Aristoteles 
bu yapılına Prore philosophia demiştir). 
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LİE-TSEU (İ.Ö. V-IV. yüzyıl) 


Çinli bilge. Taoculuk öğretisini yeni -yorumlarla ge- 
liştirmeye çalışmıştır. 

L.O. V-IV yüzyıl dolaylarında yaşadığı, Lie- Yu-Keou adıy- 
la anıldığı, kimi kaynaklarda görülmektedir. Bir söylenliye 
göre Cheng Eyaletinde doğmuş, gençlik çağından başlayarak, 
kırk. yıl içine kapalı bir yaşam sürmüş, Taoculuk'un. olgunluğa 
ulaşmak için "geçici varlıkların etkisinden duygulardan arın- 
ma" kuramını kendi benliğinde gerçekleştirmeye çalışmıştır. 
Tartışmalı olmakla birlikle. Tehouang Tcheou ("Boşluk Soyut 
Oluş") kitabının yazarı olduğu ileri sürülür. 

Lie-Tseu ile ilgili açıklamalara göre, o, Taoculuk'u yeni bir 
yorumdan geçirerek geliştirmeye çalışmış, bu öğretiye daha tu- 
tarlı bir içerik kazandırma amacını gütmüşlür. Onun dü- 
şüneelerinin temelini varlık sorunu oluşturur. Ona göre doğan 
varlığın sonu da vardır. Doğmamak ya da sonsuz olmak varlığın 
kendi elinde değildir. Diri varlıkları kuran. biri tinsel öleki göv- 
desel iki töz vardır. Ozdek niteliği taşıyan bu tözlerden tinsel 
olanı çok incedir, arınmıştır. salıtır. gökyüzüyle ilişkilidir, ge- 
reğinde kurucu öğelerine ayrışır. Gövdesel olan ise toprakla il- 
gilidir. karışıktır, birleşici niteliktedir. Diri varlıklar oluşturan 
bu iki töz, sonunda kendi özlerine, kendi kaynaklarına döner. 

Lie-Tseu'nun aktöre anlayışına göre insan alçakgönüllü, se- 
vecen olmalı, başkalan karşısında büyüklenmemeli, kendini 
üstün görmemeli, varlığı sonsuz olan ilkeyi, ölümsüzü kav- 
ramaya çalışarak kendi önemsizliğini anlamalı. Kişide bü- 
yüklük duygusu geliştikçe küçüklüğü çoğalır. 
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DİOGENES, SİNOPLU (411-323) 


-Eski Anadolulu bilge. Sokratesçi Kynik okulun ön- 
cülerindendir.- 

Sinop'ta doğdu, sonradan yerleştiği Korinth'te öldü. Onunla 
ilgili bilgileri veren kaynaklar da birbirini tutmamaktadır. Di- 
ogenes Laertius'un bildirdiğine göre, babası Hikesias kalp para 
basmakla geçinen bir kimseymiş, önceleri oğlu Diogenes'i de 
bu işe alıştırmış. Olay ortaya çıkınca, Diogenes yurdundan ka- 
çarak Korinth'e gitmiş. Bir süre işsiz güçsüz dolaşmış, sonra 
Atina'ya giderek, Kynik okulunun kurucusu Antisthenes'in öğ- 
rencisi olmak istemiş, Antisthenes de onu bir değnekle kov- 
maya kalkmış. Diogenes, bunun üzerine, Antisthenes'e: "Vur. 
yalnız, beni kovmaya yetecek sağlamlıkta odun bu- 
lamayacaksın, ben de böylece senin yanında kalıp ko- 
nuşmalarını dinleyeceğim" demiş. Bu söylenti gerçek olmasa 
bile, Diogenes'in Kynik okula yaklaşımındaki tutumunu anlama 
bakımından ilginçtir. 

Diogenes'in. Atina'da kaç yıl kaldığı, Anüisthenes'in ko- 
nuşmalarını kaç yıl dinlediği kesinlikle bilinmiyor. Öte yandan, 
Diogenes'ten yazılı bir yapıt da kalmamış, bütün bilinenler Di- 
ogenes Laertius'un Diokles'e dayanarak yaptığı aktarmalardan 
kaynaklanmaktadır. Bu aklarmalardan anlaşıldığına göre, Di- 
ogenes düşüncelerinin uyandırdığı tepki yüzünden gittiği yer- 
lerde iyi karşılanmamış, kendisinden uzaklaşılan bir kimse 
olarak tanınmıştır. Bu durumdan çok üzüntü duyan Diogenes, 
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bir gün aç susuz Atina sokaklarında dolaşırken, büyük. bir fa- 
renin, varlıklı bir Atinalı'nın konağına girdiğini görünce. çev- 
resindekilere dönerek. yüksek sesle: "Bakın. bir sıçan bile Ati- 
nalıların sofrasında kamını doyurabiliyor da bana bir dilim 
ekmek veren olmuyor" demiş. Bü sözlerde Diogenes'in yaşama 
anlayışını biçimlendiren öğelerin ilk belirtileri saklıdır. 

Onunla ilgili söylentiler arasında kişiliğini, yaşama an- 
layışını açıklama bakımından, üçü çok yaygın. ilginçtir. Bi- 
rinci söylentiye göre, Diogenes gösterişten uzak kalmış. bü- 
yükçe bir küpün içinde yaşamayı yeğlemişmiş. Kendisine 
yapılan bütün yardımları, sunulan yemekleri geri çevirinniş. 
İkinci söylenti, onun ününü duyan İskender'in Atina'ya gel- 
diğinde kendisine ne gibi bir yardımı, iyiliği dokunabileceğini 
sorması, Diogenes'len “güneşimin önünde durup bana gölge 
etme, başka bir şey istemem" karşılığını almasıdır. Üçüncü 
söylenti de, Diogenes'in Atina sokaklarında, gündüzleri fenerle 
dolaşması, kendisine neden fenerle dolaştığını soranlara 
“adam anyorum" demesidir. Bu söylentiler, tarih bakımından 
gerçek olmasa bile, Diogenes'in görüşlerinin yorumlanış bi- 
çimine ışık tutmaktadır. i 

Diogenes'in felsefeye yaklaşımından biri içinde yaşadığı 
toplum düzeni, öteki çağının yaygın olan, Antisthenes'ten kay- 
naklanan felsefe anlayışı olmak üzere iki temel etki vardır. Bu 
iki temel etki, Diogenes'in felsefesini oluşturan başlıca öğe- 
lerdir. Diogenes, bu iki etki kaynağından yola çıkarak, bütün 
düşüncelerini. yaşama anlayışının odağını oluşturan. aktöre 
sorunları üzerinde yoğunlaştırmıştır. Ona göre aktöre bir dav- 
ranış ilkesidir, yaşama yön veren kurallar toplamıdır. Bu ak- 
törenin ereği de bireyin mutluluğudur. 

Birey toplumu oluşturan temel varlıktır. Bu nedenle bireyin. 
mutluluğu toplumun mutluluğundan önce gelir. Toplum bireyin 
üstünde bir varlık değildir. Birey, belli bir toplumun üyesi, belli 
sınırlarla çevrilmiş bir toprak bölümü üzerinde yaşayan kişi 
değil, bütün yeryüzünün yurttaşıdır. Yeryüzünü bölümlere ayı- 
rarak bölmek, ayrı ayn yurtlar oluştumıak doğaya aykıridır. 
Bütün yeryüzü bir yurt, bütün insanlar da bu yeryüzünde yur- 
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taşlırlar. Bu nedenle yeryüzü bütün bireyler için ortak bir devlet 
niteliğindedir. Bu ortak devlette bütün nesneler de ortaktır. 

Diogenes'e göre evlilik, iyelik (mülkiyet). aile doğal değildir. 
doğaya aykırı kurumlardır. Gerçekle bütün bireyler kardeş, bir 
aile gibidir. Doğaya aykın olan bu kurumların bağlı bu- 
lundukları dinler. dinlerle oluşturulan topluluklar. tapınaklar. 
onları yönelen yasalar bireyin tinini olgunlaşmaktan alıkoyar. 
Bu nedenle, bireyin. bu kurumlara karşı çıkması, onlara uy- 
maması gerekir. En iyi yaşama biçimi doğaya uymaktır. Doğa, 
bireye, hangi koşullara uyarak yaşaması gerektiğini gösterir. 
Doğada tutku, istek. aşırılık, dengesizlik gibi tini olumsuz ey- 
lemlere sürükleyen durumlar yoktur. Bu olumsuz durumları ta- 
nımak için, önce. doğayı öğrenmek gereklidir. Doğada bütün in- 
sanlar birbirinin gönüldeşidir. Gönül birliğine. barışseverliğe 
dayanan bu gönüldeşlik senlik-benlik çekişmelerini ortadan 
kaldırır. "gönüldeşler arasında her nesnenin ortak" olduğu gö- 
rüşünü geliştirir. 

Diogenes'in ileri sürdüğü yaşama anlayışına göre "gö- 
nüldeşlik" bilge kişilerin işidir. Bilge kişi ise "yeryüzü yurt- 
taşı" olduğunu bilen, bu yeryüzünde gereksinme duyulan bütün 
nesnelerin ortaklaşa kullanılması gereğini kavrayan kimsedir. 
Ancak. yeryüzü yurttaşı olduğunu bilmek, bütün nesnelerden 
ortaklaşa yararlanmanın gereğine inanmak yetmez, bunu ya- 
şama uygulamak gerekir. Bilge kişinin düşüncesiyle eylemleri 
arasında bir uyum vardır. Bilge kişi. bu uyumu sağladığından, 
tanrısal bir varlıktır. "tanrıların dostu"dur. Bilge kişinin başka 
bir özelliği de erdemli olmasıdır. Onun yaşamında başlıca yol 
gösterici ışık erdemdir. 

Erdem konusunda ileri sürülen görüşlere yeni bir yorum ge- 
tiren Diogenes'e göre "erdem doğaya uygun yaşamaktır". Do- 
gaya uyan kişide tutku, aşın istek, ölçüsüzlük, gösleriş. ken- 
dini beğenmişlik yoktur. Bu özelliği dolayısıyla erdem 
bilgeliktir, bilgelik erdemdir. Erdemli kişi bütün tutkulardan. 
aşırılıklardan uzak kalmayı bilendir. azla yetinendir. Azla ye- 
tinmek için, kişinin, bütün davranışlarında bilincini, usunu ege- 
men kılması, duygularının etkisi altında kalmaması gereklidir. 
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Usla duygu. bilinçle tutku birarada olamaz. biri ötekini gereksiz 
kılar. 

Sokrales'in düşüncelerinden kaynaklanan Kynik okulunun 
görüşleri erdem. bilinç. us. bilgelik. mutluluk gibi kavramlara 
geniş yorumlar getimez. Bu kavramları. belli bir anlam oda- 
ğında yoğunlaştırır. bir bütünün öğeleri olarak anlar. Diogenes 
de böyle bir anlayışı benimsemiştir. Us. bilinç. bilgelik, erdem 
arasında bir bağlantı kurmuş. daha sonra bu bağlantıyı bireyin 
mutluluğu için gerekli saymıştır. Ona göre mutluluk ancak 
birey için sözkonusudur. Bireyin mutluluğu da isiencini, usunu 
yeterince kullanmasına dayanır. İslenç. us bütün duygusal eği- 
limleri önler. denetim altına alır. Denetim altına alınamayan bir 
eğilim bireyin özgürlüğünü de ortadan kaldınr. Özgürlüğü or- 
tadan kalkan bir bireyin bilge olması sözkonusu edilemez. 

Kynik okulun. Anüisihenes'in öne sürdüğü yaşama ku- 
rallarına göre biçimlenen, bütün görüşlerini benimseyen Di- 
ogenes bilgiyi tinin olgunlaşmasını sağlayan bir. varlık diye 
anlar. Tinin olgunlaşması bütün tulkulardan arınmasıyla sağ- 
lanır. Bilgi de tutkunun. kaçınılması gereken davranışların. 
eğilimlerin ne olduğunu ortaya koyar. 

Kynik okulun estetik konusundaki görüşleri de yaşama an- 
layışlarıyla bağlantılıdır. Azla yetinmeyi. tulkulardan ka- 
çınmayı ilke edinen bu okula bağlı Diogenes'e göre estetik ge- 
reksizdir. Bu gereksizlik, onun. güzeli konu edinmesi 
yüzündendir. Güzellik de gösleri, zenginlik gibi duygusal eği- 
limleri geliştiren. erdeme aykırı olan bir niteliktir. Tin ol- 
gunluğuna ulaşmış. bilgece yaşamayı ilke cdinmiş bir kimse 
için güzellik. küçültücü bir durumdur. Gerçek güzellik al- 
çakgönüllülüktlür. erdemli olmak, doğaya uymaktır. 

Diogenes'ten aktarılan kimi açıklamalarda, onun, tanrılara 
inandığı öne sürülür. Özellikle "bilge tannsal bir varlıktır" 
öncrmesinde görülen “tann” sözcüğü onun böyle bir kanı ta- 
şıdığının kanıtı sayılır. Ancak, Diogenes de, hocası An- 
tisthenes, öteki Kynikler gibi "tannlar" sözcüğünden bir tan- 
rının varolduğu anlamını çıkanr. Bu konuda Tekçilik'ten 
yanadır. bağlı bulunduğu düşünce akımı böyle olmasını ge- 
rektirir. Bu tanrı da doğa bütününden ayrı değildir. 


Diogenes'len yazılı yapıt kalmamasına karşın, etkisi çağlar 
boyunca sürmüş. Kynik okul içinde adı binakım söylencelere 
karışarak. yayılan başlıca kişi olmuştur. Özellikle benimsediği 
yaşama biçimi. kendinden sonra gelenler üzerinde. .uzun süre. 
elkili olmuş. yeni yorumlara yolaçmıştır. İslam düşüncesinde 
Diogenes'in öncülük ettiği yaşama anlayışına "Kelbiyyun" adı 
verilmiştir. Kynos sözcüğünün Arapçaya çevrilişi olan "kel- 
biyyun" yaşamı küçümseme, gösterişten uzak kalma, toplumun 
benimsediği bütün ilkelere karşı direnme anlamına gelir. Di- 
ogenes'in düşünceleri islam felsefesinde, özellikle özdekçiliğe 
yönelik, akımlarla Yeni-Platonculuk'tan kaynaklanan tasavvufu 
elkilemiştir. Tasavvufta azla yetinme, gösterişten. zenginleşme 
eğiliminden uzak kalma, toplum işlerine karışmama, tut- 
kulardan annma gibi durumlar Diogenes'in geliştirdiği yaşama 
anlayışından kaynaklanır. İslam dininin ortaya çıkışından 
sonra Arapçaya çevrilen Yunanca felsefe yapıtları, onlarla ilgili 
yorumlar bir yandan yazın, bir yandan da gelenekleşen dav- 
ranışlar aracılığıyla geniş bir alana yayılıp tanınmıştır. Ta- 
savvufun özünü omuşturan bu alçakgönüllüce yaşama biçimi, 
genellikle. Anadolu'da benimsenmiş Alevi. Hurufi kuruluşları 
etkilemiştir. Bu eski, yazılı kaynaklardan yararlanma yoluyla 
olmamıştır. 


-Kaynaklar: 


Diogencs Lacrtius. Leben und Meinungen berühmter Phi- 
losophen, 1967. 

De Grimaldi. La Vita Di Diogöne Cenico, 1777. 

F. Sayre, The Greek Cynics, 1948. 


SPEUSİPPOS (393-335) 


Bütün bilimlerin. belli bir konuda, birleşebileceği görüşünü 
savunmuştur. İ.Ö. 393 dolaylannda Atinada doğdu. 1335'te 
orada öldü. Bilge Platon'un kızkardeşinin oğludur. Platon'un 
yönettiği Akademia'da felsefe okudu, onun ölümünden sonra 
sekiz yıl okulun başında bulundu. Speusippos ayrı bir yaşam 
anlayışını benimsemesine karşın, Platon'un öğretisini. onun 
kurduğu okulun fclsefe geleneğini sürdürmeye çalıştı. Yazılı 
kaynakların onunla ilgili bildirilerinden anlaşıldığına göre eğ- 
lenceye. varlıklı olmaya. aşın tutkularını doyurmak için elin- 
den geleni yapmaya eğilimli bir kişiymiş. Başında bulunduğu 
okulun düşünce ilkeleriyle bağdaşmayan bir tutumu varmış. 
buna karşın Platon'un öğretim yöntemine bağlı kalmış. 

Speusippos için felsefenin görevi bütün bilimleri bir odakta 
birleştirmek. sorunlara. toplumun üzerinde anlaşabileceği bir 
çözüm aramaktır. Bu çözüm yönteminde yalnızca Platon'un 
değil, Pythagoras'ın sayılarla ilgili kuramından da yararlanmak 
gerekir. Güvenli bilginin sağlanması için bilimlerin hepsinde 
ortak yanı bulmak olasıdır. Bu ortak yan bilimlerin karşılıklı 
ilişkilere dayandığını “gösterir. Bilgiyi kesinlikle tanımlamak, 
içerdiği konuyu bütün ayrıntılarıyla bilmeye bağlıdır. Bir nes- 
nenin tanımı tüm öteki nesnelerin tanımlarından yararlanılarak 
yapılabilir. 

Speusippos'a göre bilginin iki kaynağı vardır. Bunlardan biri 
bilimsel nitelik taşıyan, algı verileri olan duyumlar, öteki de bi- 
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limsel ustur. Duyumlar. duyularla ilgili nesneleri. somut var- 
lıkları. us ise anlıkla bağlantılı olanları bilmeyi sağlar. Ancak 
duyumlar usun ışığından yararlanılarak gerçeğin kavranmasına 
yardımcı olabilir. Us, bilginin gerçekliği konusunda temel ilke. 
duyum ise alışkanlığın oluşmasında aracıdır. 

Spcusippos. Pythagoras öğrelisinden esinlenerek Sayının ni- 
celiklen ayrı. deneyüstü bir özellik taşıdığı kanısındadır. Ona 
göre evrenle ilgi gerçeklikler sayıyı ortaya koyan ilkelerden 
ayrı yapıdadır. bunlar kendi aralarında yeni bir "ikili birlik" 
oluşturur. Sayı "bir"le çokluğun birleşmesinden doğar. ma- 
(cmatikteki nicelikler de "bölünmez" olanla. "belirlenmemiş" 
olan uzayın birbiriyle karışmasından ortaya çıktı. Değişik gcr- 
çekliklerin birbirinden türeme olanağı yoktur, hepsinin ayrı. 
özel ilkeleri bulunur. Bu ilkeler de özdeş değildir. Varlık bir- 
takım ikileşmelerden oluşur. Bu ikileşmeler arasında aşama 
değişikliği vardır. Bunlar birbiri ardınca gelir, birbirini andırır. 
birbiriyle benzerlik gösterir. Bir evrensel tin vardır, bu tinde bir- 
leşme ilkesi anlıktır. Anlık ise evrenin ilkesi olan "bir"den ayn 
bir özellik taşır. Oysa "birle anlık arasında, görev bakımından. 
bir benzeşme, birbirini andırma görülür. 

Speusippos'a göre zaman devinen bir niteliktir, devindirici 
öğe bir evrim özelliği taşıyan evrensel tindir. Bu evrimde en 
yüksek iyi bir erek değil, bir oluştur, son erek durumundadır. . 
kurucu ilke değildir. 

Platon'un "idea" kavramı yerine Pythagoras'ın "sayılar'ını 
koyan Speusippos'un geliştirdiği yeni öğretinin temelini Phi- 
lolaos ile Pythagoras'ın görüşlerini uzlaştırma oluşturur. 
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STİLPON (İ.Ö. IV. yüzyıl) 


Bu Yunanlı bilge, varlıktan yokluk, yokluktan varlık do- 
gamaz. varolan ancak "bir"dir görüşünü savunmakla ünlüdür. 
İ.Ö. Megara'da doğmuş, 300 dolaylarında, Atina'da, ölmüştür. 
Yazılı kaynaklardan öğrenildiğine göre çağında çok tanınmış, 
sevilmiş, -devlet büyüklerince korunmuş bir bilgeydi. Atina'da 
bulunduğu dönemde felsefe okutmuş, Atina tanrılannın çok- 
luğuna inanmadığı suçlamasıyla sürgüne gönderilmiştir. 

Stilpon'un öğretisinde varlık "bir"dir bölünmesi, doğması, 
yokolması sözkonusu değildir. Bir nesneyi başka bir nesneyle 
tanımlama olanağı yoktur. Bir özneye bir yüklem vermek ger- 
çekte değil, soyut kavramlar arasında geçerlidir. Varlık bir ol- 
duğu için ancak kendi kendisiyle özdeştir, kendi dışında ni- 
teleyici bir yüklem alamaz. 

Aklörenin özü en yüce iyidir. Tinin tüm tutkulardan. eği- 
limlerden arınması, bütün etkiler karşısında duyarsız (apathia) 
kalması gerekir, arınma budur. Yalnız "bir" varolduğundan in- 
sanın tutkuları, eğilimleri birer duyu yanılmasıdır. Bu nedenle 
onlardan kolayca uzak kalınabilir. 
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SIUN-TSEU (İ.Ö. IV. yüzyıl) 


Konfüçyus öğretisini toplumcu bir görüşle açıklayarak ge- 
liştirmeye çalışan Çinli bilge. İ.Ö. 400 dolaylarında Tchao ken- 
tinde doğmuş, bir söylentiye göre 3259'te ölmüştür. 105 yıl ya- 
şadığını bildiren kaynaklarda vardır. Kouang, Sıun King gibi 
adlarla da anılır. Oldukça eski, soylu bir ailedenmiş, uzun süre 
Çin'in önemli illerini gezmiş. ayrı ayrı geleneklere bağlı top- 
lulukların yaşam biçimlerini gözlemlemiş. Çin insanını kendi 
varlık ortamında anlamaya çalışmıştır. 

Sıun-Tseu'nun felsefesi toplumsal ilişkilere dayanan bir ak- 
töre öğretsidir. Bu öğretinin amacı bireyin. toplum içinde, er- 
demli, dengeli bir insan olarak yetişmesidir. Ona göre aktörenin 
temeli özgür eğitim. ereği de us ilkelerine bağlı. insancıl duy- 
gularla dolu yurttaşların yetişmelerine olanak sağlamaktır. Bi- 
reylerin eğitilmesinde tüm barkılardan uzak kalmak, yalnızca 
bilginin aydınlığında yürümek gerekir, bu dü felsefeyle sağ- 
lanabilir. ; 

Felsefe usa (Li) dayanan bir düşünce öğretisidir, bu us da 
soyut bir varlık değil toplumsal çalışmanın ürünüdür, birtakım 
nesnel ilkeler içerir. Sıun-Tscu'ya göre evrende karşıt durumlar 
vardır, bunlar evrenin yapısı gereğidir, evrensel uyumu sağ- 
lamak içindir. Sözgelişi su ilc taştan oluşan öğelerde dirilik 
yoksa da soiuk (K'i) vardır. Nitekim bilgiden yoksun bitkiler de 
diridir. Öle yandan hayvanlarda bilgi bulunur, denge duygusu 
(Yi) bulunmaz. Oysa insanda dirilik. bilgi, soluk, denge duy- 
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gusu, doğruluk vardır. Bu özelliği nedeniyle evrende bulunan 
varlıkların en soylusu insandır. İnsandâ bir toplum oluşturma 
yetisi. bilgisi bulunduğundan, o. kendinden çok güçlü hayvanlar 
üzerinde egemenlik sağlamaktadır. 

İnsanın toplum oluşturmadaki başarısının kaynağı bö- 
lüşmeyi bilmesidir. Bu da denge, doğruluk ölçülerine göre ger- 
çekleşir. Bölüşmede denge, ölçü sağlanınca bireyler arasında 
uzlaşma olur. Uzlaşma gücü, güç ise egemenliği doğurur. Top- 
lum içinde. karşılıklı uzlaşma koşulları altında yaşamak in- 
sanın varlık ilkelerinden biridir. Uzlaşma, denge, bölüşme, öl- 
çülülük olmayan bir ortamda insanın nesnelere egemenliği 
düşünülemez. Bireyler arasında uzlaşma, görev, yetki, denge 
ilkesine göre sağlanırsa "benim", "senin" ayrımını ger- 
çekleştiren bilgelik ortaya çıkar. Toplumla. bireylerle, ak- 
töreyle ilgili değerlerin etkinliği doğal değildir, doğaya katılan 
ortak bir temelin ürünüdür. Bu temel toplumsal yaşamın ge- 
rekliliğinden doğduğu için uygarlığın gelişmesinde etkili olan 
bilgelerin buluşudur. 

Sıun-Tseu'nun kuramına göre doğada iyilik yoktur, bu ne- 
denle insanın özünde iyilik aramak da gereksizdir. İyilik yet- 
kinleşmenin bir ürünüdür, ancak yetkin, olgun insan iyi ola- 
bilir. Bireysel yetkinliğin koşulu uygarlıktır. ancak uygarlık da 
toplumsal yaşamdan, birlik, uyum içinde bulunmaktan doğar. 
Öte, yandan aktöre yetkinliğini yaratan güç de uygarlıktır. İn- 
sanı doğru, kesin bilgiye kavuşturan aktöre alanındaki yet- 
kinliktir. Böylece uygarlık, bilgi, aktöre yetkinliği gibi üç ilke 
toplumsal yaşamın, bireyler arası uzlaşmanın temelini oluş- 
turmaktadır. 

Yanılmanın kâynağı eksik yargılamalar, us ilkelerine aykırı 
davranışlardır. Toplumları bilgeler, yetkin kişiler yönetirlerse 
yeryüzünde doğruluk egemen olduğu gibi yanılmaların kaynağı 
da kurutulur. 


Kaynak: 


M. Granat, La pansée chinoise, 1968. 
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PYRRHON (İ.Ö. 360-270) 


İ.Ö. 360'da, Yunanistan'ın Elis kentinde doğdu. 270'de 
Atina'da öldü. Diogenes’ Laertius'un, onunla ilgili açık- 
lamalarına göre, Pleistarkhos adlı yoksul bir kimsenin oğludur. 
Önce bilge Bryson, Anakharkhos'tan felsefe okumuş, Büyük İs- 
kender'in Asya savaşlarına katılmış, özellikle Demokritos'un 
atom kuramını, Homeros'u incelemiş. Elis'te bir okul kurarak 
düşüncelerini yaymaya başladığı sırada, Trakya'lı Kotis adlı 
bir yöneticiyi öldürünce, olaya sevinen Atinalılar, onu "Alina 
Yurttaşlığı"na almışlar. Atina'ya yerleştikten sonra Platon, 
Aristotcles, Pythagoras felsefelerinin, değişik yorumlarla. özün- 
den uzaklaştırıldığı, Kyniklerle Aristippos öğretilerini be- 
nimseyenlerin felsefeyi yozlaştırdıkları kanısına varınca yeni 
bir felsefe anlayışının ortaya atılması gereğini duymuş. 
Pyrrhon yazılı yapıt bırakmadığından düşünceleri. öğrencisi, 
kurduğu okulu ondan sonraki başkanı Timon ile Sckstos Em- 
pcirikos'un onunla ilgili kitabından öğrenilmektedir. 

Pyrrhon için felsefenin temel sorunu bilgidir. İnsan. genel ge- 
çerlik taşıyacak nitelikte kesin bilgi edinebilir mi? Bilginin kay- 
nağı, değeri nedir? Bilgi hangi koşullar altında gerçektir? Bu so- 
ruların karşılığını, insan davranışından yola çıkarak. arayan 
Pyrrhon şu üç konu üzerinde durur: nesnelerin kendileri nedir? 
İnsan nesneler karşısında ne gibi bir durum takınmalıdır? İnsan 
bu durumdan kendisi için ne tür bir sonuç çıkarabilir? Bu üç ko- 
nuya üç ayn ilkeye dayanan birer çözüm getirir. 
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Duyular boyuna değiştiğinden. birbirini pekiştirecek, de- 
netleyecek durumda olmadi ğından; onlarla sağlanan bilgiye gü- 
venilemcez. bu bilgi kesin değildir. Bu durumda nesneleri kav- 
rama olanağı yoklur,. onlar kavranılmazdır (akataleptos). 
Nesneler bilinemeyeceğine göre, insanın onlarla ilgili yargıdan 
kaçınması gerekir (epokhé). Bu iki olurnsuz olay karşısında ki- 
şinin kendi kendini dengelemesi. sarsılmazlık (ataraksia) içinde 
bulunması kaçınılmazdır. Çünkü. insan. doğa karşısında ger- 
çekler değil. yalnız görünüşleri görebilir. Usla duyuların sağ- 
ladığı bilgi nesnelerin görünüşleri (phainomenon) olduğundan. 
onlara dayanarak, doğayı bilme olanağı yoktur. Öyleyse, ya- 
pılacak iş, bütün nesnelere karşı ilgisiz kalmaktır (adi- 
aphoron). 

Bu üç durum. bilge kişinin, evren karşısındaki kesin tu- 
tumunu belirleyen birer ilke niteliğindedir. Nesneler, olaylar 
karşısında ilgisiz kalarak insanı dengesizliklen, sarsıntıdan 
kurtaran bu ilkeler toplum içinde uygulanması gereken dav- 
ranış biçiminin temel öğeleridir. 

Pyrrhon'un aktöre anlayışı tinsel dinginliği sağlayan sar- 
sılmazlığa dayanır. İnsan bu duruma gelince, salı de- 
gerlendirmelerden. bütün nesnel eğilimlerden kaçınarak mut- 
luluğa (eudaimonia) ulaşır. Mutluluk yaşamın ereğidir, 
çevrenin etkisinden kurtulmayı gerektirir. Nesneler ken- 
diliğinden ne iyi ne kötü, ne doğru ne yanlıştır. "İnsanları ege- 
menlik altına alan yasa, gelenekler alışkanlıklardır". İnsanın 
tinsel bir tedirginliğe sürüklenmemesi için. çevresine karşı, du- 
yarsız (apathie) olması - gerekir. Mutsuzluk yanlış dav- 
ranışlardan kaynaklanır. İnsan, gerçeğini bilmeden, iyi sandığı 
bir nesneyc kavuşmak için çabalar, başaramazsa üzüntüye ka- 
pılır, mutsuz olur. istediğini ele geçirdikten sonra da bı- 
rakmamaya çalışır. bu da mutsuzluğa yolaçar. 
şünceler eklenerek daha geniş bir alana yayılmış, daha etkili 
bir Kuşkuculuk'un doğmasına olanak sağlamıştır. Timon, Ae- 
nesidemos, Agrippa. Menodotos, Sekstos Empeirikos gibi bil- 
gelerin benimsedikleri bu akım uzun süre varlığını korumuş, 
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gerek Doğu. gerek Balı düşüncesinde us ilkelerine. duyu ve- 
rilerine dayanan bilginin kesinliğini savunanlara karşı yö- 
neltilen başlıca eleştiri öğretisi olmuştur. 


Kaynaklar: 


Sekstos Empeirikos. Pvrrhoneioi Hypotiposeis. 1718. 

Diogenes Laertius. Leben und Meinungen berühmter Phi- 
losophen, 1967. 

L. Robin. Pyrrhon et le sceptisme grec, 1944. 
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YIN-WEN-TSEU (İ.Ö. IV. yüzyıl sonları) 


Çinli bilge. Toplumsal barışın sağlanmasında törelerde. 
dilde birtakım yeni düzenlemelerin gerektiği görüşünü sa- 
vunmuştur. 

İ.Ö. IV. yüzyıl sonlarında. Kral Siuan çağında, Tsi'de ya- 
şamıştır. Yaşamıyla ilgili yeterli bilgi yoktur. yapıtlarından 
da, başkalarının aktardıkları. binakım küçük bölümler kal- 
mıştır. Bu bölümlerin incelenmesinden çıkan sonuca göre Yın- 
Wen-Tscu daha çok toplumsal sorunlar üzerinde durmuş. on- 
lara felsefeyc dayanan bir düşünce yönlemiyle çözüm bulmaya 
çalışmıştır. 

Yın-Wen-Tscu'nun geliştirdiği kurama göre felsefenin gö- 
revi toplum sorunlarını açıklamak, yöneticilere işlerinde yol 
göstermektir. Toplumun başlıca sorunu bireyler arasında uyum. 
bireylerle yönetici kurumlar içinde düzen sağlamaktır. Toplum 
düzenini bozan tek neden anlaşılmazliktır. Onun da biri dil. 
öteki töreler olmak üzere iki kaynağı vardır. Dili oluşturan söz- 
cüklerin içerdiği anlamlar açık, seçik olmalı, bütün bire ylerce 
anlaşılmalıdır. Anlaşmada uyum sağlanamazsa bireyler ara- 
sında gerekli birlik kurulamaz. Bu nedenle sözcükler her türlü 
yanlış anlamaya, anlaşmazlığa yolaçan karışıklığa karşı ye- 
niden gözden geçirilmeli, toplumu oluşturan kimselerin ortak 
bir anlayış odağında toplanmalarını sağlayacak niteliğe ka- 
vuşturulmalıdır. Öte yandan törelerde de birtakım uygulama 
çelişkileri yaratan değişik içerikler vardır. Bireyler, bu töreleri 
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kendi anlayış, ya da çıkarlarına görc yorumlayıp uy- 
gulamakladır. Bu durum da toplumsal dengesizliğin kay- 
naklarından biridir. Bu yüzden bütün töreleri yeni bir dü- 
zenlemeye geçirme gereği vardır. 

Toplum düzeninde egemen olan doğruluk. erdem. iyilik. 
saygı. karşılıklı sevgi, yasalara uyma. yardımlaşma, barış için- 
de yaşama gibi değerler vardır. Bu değerlerin bütünü töreleri 
oluşturur. Değerler, bütün bireylercc. özdeş anlamada kav- 
ranmaz. değişik yorumlara uğratılırsa kargaşalık doğar. Bunu 
önlemek için. genel geçerlik taşıyan değerleri. yaşama uy- 
sulamak. belli bir anlam bütünlüğüne kavuşturmak. bireyler 
için kolaylıkla benimsencbilecek duruma getirmek gerekir. Bu 
da bilgclerin işidir. Bundan dolayı vöncticilerin bilge kişiler ol- 
maları toplumun yararınadır. 

Yın- Wen-Tscu ileri sürdüğü düşüncelerin uygulama alanına 
konmasını belli kurallara bağlar. Temelini bilginin oluşturduğu 
bu genc] geçerlik taşıyan kurallar da törelere uyma, aşın süs- 
lenme. gösterişten kaçınma, topluma karşı direnmemek, bi- 
reylerin düşüncelerine saygı göstermek, yönetimin insanları 
mutlu bir yaşama kavuşturması için gerekenleri yapmasına yar- 
dımcı olmak. yaşamda gerckenle yelinip aşırı varlık sağ- 
lamaya çalışmamak, aşırılıklardan kaçınıp dengeli olniak. al- 
çakgönüllü davranmak gibi aktöreyle bağlantılı davranış 
biçimleridir. 
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ARİSTOKSENES (İ.Ö. 350-9) 


Felsefe sorunlarını müzik yöntemiyle çözümlemeye çalışan 
müzik kuramcısı. Tarant'ta doğdu, ölüm yeri bilinmiyor. İlk. 
bilim, müzik derslerini. Sokrates'in yakın arkadaşı olan, ba- 
basından gördü. Bir süre Eritreli Lamprus, Pythagorasçı Kse- 
nophilaks gibi. o dönemin ünlü bilgelerinin öğrencisi oldu. On- 
ların etkisiyle Pythagoras'ın düşüncelerini benimsedi. 
Aristotelesçilerle kurduğu yakınlık sonucu eski düşüncelerini 
yeni bir yorumdan geçerirek gezimci oldu. Uzun süre bağlı kal- 
dığı bu okulda Aristoteles'in görüşlerini yorumladı, ders verdi. 

Aristoksenes. felsefeye müzik sorunlarıyla girdi, özellikle 
Pythagoras'ın müzik öğretlisinden yararlanarak, müzikle felsefe 
arasında bir konu, yöntem özdeşliğinin bulunduğu görüşünü 
savundu. Pythagoras'ın "tin" sorunu ile ilgili yorumlarını mü- 
zikteki uyum kavramıyla bağdaştınmaya çalıştı. Bu çalışmada, 
gene, Aristotelesçi çözüm yöntemini kullandı. 

Savunduğu felsefe kuramına göre, tinle gövde arasında 
uyumla sağlanan bir birlik vardır. Müziğin özünü sesler ara- 
sında kurulan uyum, düzen birliği oluşturur. Tinle gövdenin 
oluşumu da böyledir. Gövdeyi kuran öğeler arasındaki uyum 
tini oluşturur. Bu nedenle tin gövdenin genel uyumunu sağ- 
layan işlevlerin doğal sonucudur. 

Aristokscncs, müzik konusundaki görüşleriyle. kendinden 
sonra gelenleri etkiledi. Geniş yorumlarıyla, Pythagorasçılığın 
yayılmasına olanak sağladı. Kimi kaynaklar felsefe tarihi, 
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müzik alanında birçok yapılının bulunduğunu bildirirse de gü- 
nümüzc pek az yasızı kalmıştır. 


Kavnak: 
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MONIMOS (İ.Ö, IV. yüzyıl ortaları) 


Syraküza'da doğmuş, bir söylentiye göre Atina'da ölmüştür. 
Yaşamıyla ilgili bilgi yoktur. Kyniklerden Diogenes ile Kra- 
les'in öğrencisidir. Önce Korinth'te bir bankerin yanında ça- 
lışmış. onu soymuş, sonra kendini felsefeye vermiş. 

Monımos, başlangıçta, Kynik öğretisini benimsemiş. al- 
çakgönüllü, gösterişten uzak, azla yetinmeyi ilke edinen bir ya- 
şama biçiminin gereğini savunmuş, görüşlerinin toplandığı 
Proteptikos ("Uyarılar Kitabı") adlı yapıtı yazmıştır. Bu ya- 
pılan aktarılan alıntılara göre felsefenin görevi gerçeği ara- 
makur. Gerçek her türlü ünden. görev aşamasından. sandan üs- 
tündür. Monımos, daha sonra, Kuşkuculuk'a bağlanmıştır, 
nesneler için tanım, niteleme, açıklamanın olanaksızlığını ileri 
sürmüşlür. Ona göre kesin bilgi yoktur, her görünüş bir du- 
mandır. i 
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THEODOROS ATHEOS (İ.Ö. IV. yüzyıl sonları) 


Kyreneli bilge. İnsan eylemlerinin biri kıvanç, öteki üzünlü 
olan iki nedene dayandığını ileri sürmüştür. 

Kyrene'de doğdu, doğum yılı bilinmiyor. orada öldü. Mısır 
Kralı Ptolemaios Soter (öl. 283) ile Trakya Kralı Lysimakhos' un 
çağdaşı olduğuna, onlarla yakınlık kurduğuna göre, İ.Ö. IV. yüz- 
yılda yaşamıştır. Benimsediği yaşama yöntemi, düşünce içeriği 
yüzünden felsefe tarihinde tanntanımaz (atheos) olarak ni- 
telenmiştir. İnançları nedeniyle yargılanmış. Sokrates gibi bal- 
dıran suyu içerek ölmesi için yargı verilince. Kral Demetrius'un 
aracılığıyla ölümden kurtulup sürgüne gönderi miştir. 

Thcodoros'a göre insan davranışlarıyla anlaşılır. Bütün ey- 
lemlerin biri kıvanç, öteki üzüntü gibi iki temel nedeni vardır. 
Eylemlerin ereğini belirleyen de bu iki karşıt nitelikle nedendir. 
Kıvanç biricik iyi olan önlemin. üzüntüsü ise tek kötülük olan 
önlemsizlik ya da anlayışsızlığın kaynağıdır. Önlem doğruluğu 
gerektirir. Doğruluk isc. nesneyi yerinde. doğal yapısına göre 
kullanmadır. Bunda başkalarına yıkım getirmeme, acı çek- 
trmeme koşulu saklıdır. Birey başkasını incitmeden, yıkıma 
sürüklemeden hırsızlık yapabilir. kadınla gönlünün uyarınca se- 
vişebilir. Bunlar aktörea aykırı değildir, aktörea aykırılığın 
kaynağı yıkım. üzüntüye uğralmadır. İyi. kötü kavramları ger- 
çek değil, başı boş kalabalığı denctim altına almak için uy- 
durulmuştur. Önemli olan bilgeliği kazanmak, yaşamını us öl- 
çülerine göre düzenlemek, davranışları bilgiye dayandırmaktır. 
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MENEDEMOS, Eritrialı (İ.Ö. 350-276) 


İ.Ö. 350 dolaylarında Erilria'da doğmuş. 276'da orada öl- 
müşlür. Kleisthenes adlı yoksul bir yapı ustasının oğluymuş. 
Bir süre Platon'un öğrencisi olmuş, özellikle Phaidon'la yakın 
arkadaşlık kurmuş, onun görüşlerini yaymaya çalışan Eris fel- 
sefe okuluna bağlanmış. sonra filozof Stilpon'un görüşlerine 
ilgi göstermiş. Diogenes Laertius'un bildirdiğine göre değişik 
felsefe öğretileriyle ilgilenmiş. başka öğretiler geliştirmeye ça- 
lışmıştır. 

Mencdemos felsefe sorunlarının çözümünde eytişimsel yön- 
temin uygulanması gereğini savunmuş, kendisinden aktarılan 
alıntılardan da anlaşıldığına göre, bütün tartışmalarında bu 
yönteme bağlı kalmıştır. Bir düşüncenin açıklanışında yalın, 
olumlu önermelere dayanmayı öneren Menedemos için ger- 
çeklik bölünemez. Aklöre alanında iyi ile yararlıyı birbirinden 
ayırmak gerek. İyi bütün erdemlerde görülür, erdem ise bir dü- 
şüncenin değişik biçimlerde açıklanışıdır. İnsan ancak ge- 
rckeni istemeli, tutkuya yönelik dilekleri usun denetimi altına 
almayı bilmelidir. 
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EPİKUROS (342-271) 


Anadolu kökenli bilge. Felsefenin birey mutluluğunu sağ- 
layacak bir aktöre öğretisi olduğu görüşünü savunmuştur. 

342'de Samos (Sisam) adasında doğdu, 271'de Atina'da öldü. 
Yoksul bir kimse. olan babası Neokles, sonradan yerleştiği. 
Atina'da öğretmendi. Epikuros. bir süre Sisam adasında Pla- 
toncu bilgelerden öğrenim gördü. Ailesinin Sisam'dan sürülmesi 
üzerine Kolophon'a (Değirmendere) yerleşti, sonra Teos'da (Sı- 
gacık) Demeokrilosçu filozoflardan Nausiphanecs'in öğrencisi 
oldu. ondan Demokritos'un düşüncelerini, .özellikie atom ku- 
ramını, kuşkucu Pyrrhon'un görüşlerini öğrendi. Bir süre Myfli- 
lenc (Midilli). Lampsakos'a (Lapseki) felsefe okuttu. 306'da 
Atina'ya yerleşti. orada kendisine büyük ün sağlayan. birçok 
öğrencinin çevresinde toplanmasına yolaçan okulunu kurdu. Bu 
okulun çevresi çevrili bir bahçenin içinde, kurulması nedeniyle. 
adına kepos (bahçe) denmiştir. Bir söylentiye göre, okulun bu- 
lunduğu bu bahçenin girişinde: “Yabancı, burada kendini çok 
iyi sezeceksin. Burasla cn yüce iyi olan haz vardır." sözleri ya- 
ziliymış. l 

Felsefenin odağına mutluluğu (cudaimonia) yerleştiren Epi- 
kuros'a göre insan bir yaşam varlığıdır. evrende belli bir yeri. 
yaşamının da belli bir ereği vardır. İnsan varlığından yola 
„Çikan felsefe, insanı ani:swak. anlatmak için, üç anakonu üze- 
rinde durur. Bunlardan biri evren (ohyseus), ikincisi mantık 
(kanon), üçüncüsü de aktöre (ethika) adını alır. Felsefenin üze- 
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rinde durması, çözüm araması gereken bütün sorunlar bu üç ko- 
nuda toplanmıştır. İçerikleri ayrı olmasına karşın. bu üç ko- 
nunun. ereği birdir. o da insan mutluluğudur. İnsanı anlamak 
için önce. onun içinde yaşadığı dünyayı, dünyayı kuşatan ev- 
reni bilmek, tanımak gerekir. 

Epikuros'un düşünce dizgesinde evreni konu edinen öğreti 
fiziktir. Fizik. evrenin yapısını, biçimini, kurucu öğelerini, dü- 
zenini araştırır, insanla olan bağlantısını ortaya koyar. Fiziğin 
incelediği: evren daha ufak bölümlere ayrılamayan atomlardan 
kurulu bir bütündür. Onun içerdiği varlıkların türlü türlü ol- 
ması, atomların değişik biçimliliğinden dolayıdır. Gerçek olan 
bu atomlarla boşluktur. Bu ikisinin dışında başka bir varlık 
sözkonusu değildir. Atomların. içinde devindikle;i boşluk sı- 
nırsızdır. Devinme alomların boşlukta yer değiştirmesidir. 
Ancak bu devinme, bu yer değiştirme belli. değişmez bir yaşa 
gereği değildir. gelişigüzeldir. Evren, gerçek bütünlüğünü ka- 
zanmadan önce, onu oluşturan atomlar yukardan aşağı doğru 
düzgün bir devinimle düşmekteydi. Bu düşme sırasında bir- 
takım sapmalar oldu. Bu sapmalar sonucu birbirine çarpan 
atomlar ağırlıklarına. türlerine göre öbek öbek yığınlaştı. Böy- 
lece, evren bütünü içinde yer alan, değişik dünyalar oluştu. 
İşte, insanların üzerinde yaşadıkları dünya da, bu atomlardan 
kurulu dünyalardan biridir. Dünyanın dışında, uzayda bulunan 
varlıklar da atomlardan kuruludur, ancak onların kuruluş dü- 
zeni. yapısı, kurucu öğelerinin biçimleri ayndır. Gerek dünya. 
gerekse gök varlıklar tannsal değildir, tanrılar onların dc- 
vinimine karışmazlar. 

Epikuros'un anlayışına göre, başta güneş, ay olmak üzere, 
bütün gök varlıkları ayrı ayn özellikler taşır. Bütün evrene 
ışık saçan. aydınlık sağlayan güneştir. Ay ışığını güneşten al- 
dığı gibi. kendi de özgün bir ışık kaynağı olabilir. Ay bir- 
denbire karanlığa gömüldüğünde ışığının söndüğü dü- 
şünülebilir. Öte yandan. dünyanın ay'la güneş arasına girerek 
gölgesini ay üzerine düşürmesi ay tutulması denen olayın ne- 
deni olabilir. Epikuros bu konuda kesin bir yargıda bulunmaz. 
. olası bir durumdan yana görünür. 
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Mantık (kanon), Epikuros'a göre doğru düşünmenin. doğru 
bilgi sağlamanın ilkelerini araştırır. insan bilgisinin genel ku- 
rallarını. ölçülerini gösterme ye çalışır. Mantığın üzerinde dur- 
duğu bu ölçüler, kurallar üçe ayrılır: algılar, kavramlar. duy- 
gular. Algılar duyularla sağlanan birer veri olarak doğrudur. 
Kavramlar ise daha önceden kazanılmış algıların yi- 
nelenmesinden oluşan tasarımlardır. Duygular da kıvanç (he- 
doni) acı (pathe) niteliğinde ortaya çıkar. Kıvanç (haz) sürüp 
gilmesi istenen, boyuna kendisine yaklaşılmaya çalışılan bir 
duygudur. Acı ise istenmeyen. kaçınılan bir duygudur. Kı- 
vancın bütün türleri iyidir. acınınkiler kötüdür. Ancak kıvancın 
kalıcı olması gerekir. Bu da yetkin .kişide bulunur. Geçici haz- 
lar yelersiz, bilgisiz kimselerin eğilim duydukları duygulardır. 
Bunlar gövdeyle ilgilidir. Kalıcı hazlar ise bilgeliği. yetkinliği 
gerektirir. Bu tür hazların gövdeyle ilgisi yoktur. Bilge kişinin 
yöneldiği haz tinsel dinginlikler (ataraxia). Kişi, bütün geçici 
eğilimlerden sıyrılır, kaygılardan arınır, çevrenin etkisinden 
kurtulur. kendini bilgece düşünmeye verirse tinsel dinginliğe 
ulaşır. Bu aşamaya varan kişide düşünce ile eylem arasında 
uvum sağlanır. düşünülenle yapılan birbirini bütünler. çe- 
lişkiye yer kalmaz. Bu durumu oluşturan bilgiye “sağlam 
bilgi", onun yönlendirdiği eyleme de "doğru eylem" denir. İşte 
tinsel dinginliğe varan kişide bulunan da bu sağlam bilgi. doğru 
eylemdir. Eylemin doğruluğu duyularla sağlanan verilerin so- 
nucudur. Duyular yanıltıcı değildir. Epikuros, duyuların sağ- 
ladığı verilerin yanılmaya yol açmadığını, yanılmanın du- 
yumların yorumlanmasından. usavurmadan kaynaklandığını 
ileri sürer. 

Epikuros'a göre önemli olan aktöredir, fizik, mantık ona bir 
ginş niteliğindedir. Aktörenin ereği mutluluk, konusu ise hazla 
acıdır. Kıvanç, biricik salt değerdir, acı ise salt kötüdür. Kı- 
vancın, biricik salt değer olduğu bütün dirilerin ona yö- 
nelmelerinden, onu elde etmeye çalışmalarından an- 
laşılmaktadır. Acının salt kötü olmasının en açık kanıtı da bütün 
dirilerin ondan kaçışıdır. Mutluluğu sağlayan başlıca değer ol- 
ması nedeniyle, kişinin bütün eylemleri kıvancı erek edin- 
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melidir. Gerek kıvancın. gerekse acının aşamaları vardır. Bu 
aşamalar kıvanç ya da acıyı doğuran nedene göre değişir. İlerde 
kişiyi mutluluğa eriştirecek bir acıdan kaçınmak doğru ol- 
madığı gibi, mutsuzluğa yolaçacak bir haz ardınca koşmak da 
doğru değildir. Kıvanç ya da acının aşaması, kişinin mutluluğu 
bakımından, sağlayacağı yarara bağlıdır. Öte yandan acının ar- 
dından kıvanç geliyorsa iyi, kıvancın ardından acı ortaya çı- 
kıyorsa kötüdür. Birincisinde mutluluğa, ikincisinde mutsuzluğa- 
yönelik bir durum vardır. Mutluluğu sağlayan en önemli etken 
bilgidir. Bilgi ise bütün varlıkların kökü olan iyidir. Epikuros'un 
düşünce ortamında iyi. bilgi kavramları, mutluluğun temelini 
oluşturmaları bakımından özdeştir. 

Epikuros'un mutlulukla bağlantılı saydığı bir kavranı da er- 
demdir. Ona göre erdemle mutluluğu birbirinden ayırma ola- 
nağı yoktur. Ne erdemsiz mutluluk, ne de mutluluk olmadan 
erdem sözkonusu edilebilir. Erdem, kişinin davranışlarını yön- 
lendirir, ona iyi düşünmeyi, doğru olmayı, boş inançlar kar- 
şısında korkuya kapılmamayı, kendi benliğinin bilincine var- 
mayı, kendi kendine egemen olmayı öğretir. Bu nitelikleri 
bakımından erdemle bilgi arasında içten bir bağlantı vardır. 
Epikuros'un aktöresini biçimlendiren erdem, bilgi. mutluluk 
gibi üç öğe bilgeliğin temelini oluşturur. Bilgelik ise olaylar 
karşısında acısızlık (apathe). tinsel dinginlik içinde kendini 
gösterir. Bu durumda kişi kendine egemendir. korkusuzdur, 
kaygısızdır. 

Korku, kaygı gibi durumların kaynağı ölümdür. Ölümde 
yaşam gibi doğal bir olaydır, ondan korkmanın, kaçmanın ge- 
reği yoktur. Ölümü korkunç gösteren bilgisizlikle boş inanç- 
lardır. Bunların kaynağı da gelenekler, kuşaktan kuşağa ak- 
tarılan söylentiler, söylencelerdir. Ölüm kişinin diriliğini, 
duyarlılığını, duygularını ortadan kaldırdığına göre korkulacak 
bir yanı yoktur. Ölen bir kimsenin dirilmesi, yeniden eski ni- 
teliklerini, özelliklerini kazanması olanaksızdır, bu nedenle kor- 
kulu değildir. Kişinin bu korku veren olaylardan, nesnelerden 
kurtulabilmesi &vreni, onun içerdiği varlıkları yeterince bil- 
mesine bağlıdır. Korku salan nesnenin özü bütün açıklığıyla 


179 


kavranırsa korkunun kendi de ortadan kalkar. Kişi çok iyi bil- 
diği olaylardan değil de bilmediklerinden korkar. Bu korkulur 
olayların başında da ölüm. ölümden sonra başlayacağına ina- 
nılan yaşamdır. İşte bunları bilme. boş inançların baskısı yü- 
zünden. kolay değildir. Oysa bilge kişi bunlara karşı ilgisizdir. 
Epikuros'a görc tanrılar vardır. ancak bunlar bilgisizlerin san- 
dıkları gibi değil, insan tininin yaratığı yüce varlıklardır. Tan- 
rılar ölümsüz. önsüz-sonsuzdur. Bu nitelikleri de insan tiniyle 
olan bağlantıları yüzündendir. Tanrılar evrene, insanlara. gök 
varlıklarına karışmazlar. Onlar. bütün kaygılardan. kor- 
kulardan. gercksinmelerden uzak kalmış mutlu varlıklardır. Bu 
nedenle bir işe, bir eyleme karışmazlar. Epikuros'a göre: "Tan- 
rıya inanmayan. halkın inandığı tanrılan yadsıyan değil, halkın 
tanrılarla ilgili düşüncelerini benimseyenlerdir." 

Evrenin. onun kapsadığı bütün varlıkların değişik türde. 
ağırlıkta atomlardan kurulu olduğunu ileri süren Epikuros'a 
görc tin de atomlardan oluşmuştur. Ancak, tini kuran atomların 
ayrı özellikleri. nitelikleri vardır. Bu atomlar çok incedir, yu- 
varlaktır. parlaktır yeğniklir. Dirilik. yaşama olanağı sağlayan 
lin gövdenin bütününe yayılmış durumdadır. Gövdenin de- 
vinmesi belli bir ereğe göre değil. tini oluşturan atomların ct- 
kisiyledir. İstenç denen yeti de tinin devinmesi yle oluşur, ayrı. 
bağımsız bir varlık değildir. Gövdenin bütününe yayılmış olan 
tinin başka bir özelliği de. gövdeyi kuran atomlarla birleşmiş 
olmasdır. Kemik. ct, sinir. kan gibi gövde varlıklar değişik ni- 
tclikte atomların birleşmesinden oluşur. Bunlarda tini oluş- 
turan öğclerde vardır. Gövdenin sıcaklığını sağlayan da bu 
atomlardır. ancak hızlan. biçimleri değişiktir. 

Epikuros. kendinden sonra gelen. mutluluğu yaşamın creği 
sayan filosoflarla aydınlar üzerinde. çağlar boyunca etkili 
olmuş. birtakım yeni görüşlerin ortaya atılmasına olanak sağ- 
lamıştır. Özellikle Demokritos'un atom anlayışına getirdiği 
yeni yorum. atomların devinimi zorunlu değil de gelişigüzel bir 
olay diye görmesi felsefe tarihinde zorunluluk, gelişigüzcllik 
gibi iki karşıl kavranın ortaya çıkmasına yolaçmıştır. Onun 
düşüncelerini, De Rerum Natura (Evrenin Yapısı) adlı ya- 
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pıtında şiirleştirerek anlatan Latin ozanı, Lucretius bir bü- 
lünlüğe kavuşturmuş daha geniş bir alana yayılmasını sağ- 
lamıştır. Epikuros'un savunduğu, odağı tinsel dinginlik olan 
mutluluk Anthistenes, Aristippos gibi filosoflarn öne sür- 
dükleri hazcılığa karşı yeni bir felsefe akımı yaratmıştır. 
Gerek Doğu'da, gerekse Batı'da bütün ilkçağ boyunca etkili 
olan Epikurosçu düşünce ortaçağda önemsenmemiş. Rö- 
nesans'tan sonra yeniden gündeme getirilmiştir. ` 
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STRATON, LAPSEKİLİ (İ.Ö. 340-268) 


Tinin sürekli bir devinim içinde bulunduğu görüşünü sa- 
vunarak ilgi çekmiştir. İ.Ö. 340 dolaylarında, Lapseki'de 
doğdu, 268'de görevli olduğu Atina'da öldü. Gezimcilik oku- 
lunda (Lykeon) öğrenim gördü. Okulun başında bulunan bilge 
Theophrastos'tan sonra yönelimi üstlendi. Yirmi yıl kaldığı bu 
görevde Aristoteles, Platon felsefelerini okuttuğu gibi. kendi dü- 
şüncelerini de açıkladı. Özellikle tin konusunda, yeni bir görüş 
ileri sürerek. tinsel devinmenin önemini vurguladı. Tinin 
duyma. görme olaylarında olduğu gibi, düşünme sırasında da 
devindiğini ileri sürerek Aristoleles öğretisine karşı çıklı. 
Ününü duyan Mısır kralı Ptolemaios Soter, kendisini İs- 
kenderiye'ye çağırarak oğlunu eğitmekle görevlendirdi. Sıraton. 
bu nedenle. uzun süre kralın sarayında kaldı. 

Straton. bir gczimci olmasına karşın Aristoteles'le Platon 
öğretileriyle bağdaşmayan düşünceler sergiledi. Ona göre. du- 
yumlar gibi. düşünceyi oluşturan tin de sürekli bir devinim 
içindedir. Bu devinim düşüncesiyle duyumu birbirine bağ- 
lamaya yarar. Bir soluk niteliği taşıyan tin görmeden dü- 
şünemez. Tinin gövdeyle özdeksel bir bağlantısı vardır. Öle 
yandan düşünceyle duyum da birbirini gerektirir. Bu da du- 
yumların düşünceden. düşüncenin duyumlardan bağımsız ol- 
madığını gösterir. İnsanın kimi evrelerde gördüğü nesneleri, 
duyduğu sesleri kesinlikle algılayamayışı, o sırada tinin başka 
bir eylemde olduğundan, başka bir varlıkla ilgili bulunuşundan 
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dolayıdır. Gerçekte gören göz, işiten kulak değil, tindir. Du- 
yumların odaklaştığı yer duyular değin, anlık ya da yönetici bir 
ilkedir. Özdek üzerinde izler bırakan devinmenin oluşturduğu 
tin beyindedir. 

Sıraton'a göre tümel kavramlar tinde gerçekleşen özdeksel 
izlerden oluşur. İnsanın tanrısal diye nitelediği yaşam do- 
gadadır. doğa ise çoğalma, azalma, türeme gibi olayların il- 
kesidir. onda duygu. belli bir biçim yoktur. Evrenin oluşması 
da lanrısal bir olay değildir. Bütün nesnelerin yaratıcısı do- 
gadır. Oluş ise ağırlık, devinim gibi iki ilkenin ürünüdür. Do- 
ganın dışında, doğadan üstün bir etken yoktur. Uzay kap- 
sayanla kapsanan arasındaki açıklıktır. Boşluk ise evrenin 
içinde gizilgüç niteliğinde vardır. nesnelerle doludur. Devinme 
nesnel varlıkların uzayda yer değiştirmesidir. Nesnecikler ara- 
sındaki boşlukların da devinim olayında etkisi görülür. Isının, 
ışınların dağılımı da bu boşluk nedeniyledir. Bu da ısının, ışı- 
nın özdeksel olmayan ortamlarda bile yayıldığını kanıtlar. Nes- 
neler arasındaki ağırlık başkalıklarının nedeni, içlerindeki boş- 
luklarla ilgilidir. , 

Straton'a göre, boşlukta düşen bir nesnenin hızı yolun uzun- 
luğu oranında artar. Bizim "zaman" dediğimiz de devinimin öl- 
çeğidir. Straton, ses değişikliklerini, onlan oluşturan hava tit- 
reşimlerinin değişikliğiyle, sıcak soğuk olayını da yoğunlaşma- 
seyrekleşme ile açıklar. Canlıların oluşumu doğal ayıklanma, 
ortamsal etki soriucudur. 
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TZU-SSU (335-288 9) 


Çinli bilge. Bilginin. evrenin göreli birer varlık olduğu gö- 
rünüşünü savunmuştur. 

LO. 335c doğmuş. 288 dolaylarında ölmüştür. Yaşamı ye- 
lcrince bilinmiyor. Çin kaynaklarından, bilge Konfüçyus'un da- 
madı. yakını olduğu öğrenilmektedir. Tzu-Ssu, Çin'in gelenekçi 
felsclesine. özellikle Konfüçyus öğretisine bağlı kalmamış, kendi 
düşüncelerini açıklamakla yetinmiş bir filosof olarak nitelenir. 

Tzu-Ssu'ya göre bilgi göreli bir varlıktır, tümel bir geçerliği 
yoktur. Kişi hangi durumda bulunursa. duvularının nitelikleri 
neyse, bilgisi de ona göredir. Evren de göreli bir varlıkur, bütün 
bireyler için onaylanabilecek, değişmez. evrensel nitelik taşıyan 
bir yapısı olamaz. "Kişi dünyasını kendine göre biçimlendirir". 
ona evren, bulunduğu durumun koşulları gereğince verilmiştir. 
Gerek bilgi edinmede, gereksc evreni kavramada görelilik kuramı 
geçerlidir, kaynağı da duyulardır. 

İnsan bir aktöre varlığıdır. ancak bu aktöre birtakım dc- 
gişmez. önsel ilkelere değil. eylemlere. yaşamın akışı içinde or- 
taya çıkan bireysel davranışlara bağlıdır. Kişinin aktöresi dav- 
ranışlarından. eylemlerinden anlaşılır. Bu nedenle "kişi 
davrandığı gibidir". İnsanın niteliğini eylemleri oluşturur. anlıkta 
alınan izlenimlere göre, birtakım kurallar ortaya çıkar. 

Tzu-Ssu'nun düşünceleri, Konfüçyus öğretisine karşı yeni bir 
görüş olarak nitelendiği, Çin'deki "atalar geleneği"nc aykırı gö- 
rüldüğü için geniş bir alana yayılamamış, ancak sınırlı bir çev- 
redec de olsa. cikisini sürdürmüştür. Onun Çin düşüncesinde Bi- 
reycilik'in kurucusu sayarlar. Yazılı yapıt bırakmayan Tzu- 
Ssu'nun düşünceleri, görüşleri alıntılarla yansıtan kaynaklardan 
öğrenilmektedir. 
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SELEUKOS, Silifkeli (İ.Ö. II. yüzyıl) 


Anadolulu bilge. gökbilimci. Yeryüzünün güneş çevresinde 
döndüğü görüşünü savunmuştur 

Seleukos. İ.Ö. NI. yüzyılda Silifke'de doğdu, nerede öldüğü 
bilinmiyor, yaşamı konusunda, da bilgi azdır. Ancak. Pyıha- 
gorasçı öğretiyi benimsediği. Sisamlı gökbilimci Aristarkhos 
gibi Aristoteles'in yeryüzünün evrenin odağı görüşüne karşı çı- 
karak, güneş dizgesini savunduğu yazılı kaynaklardan öğ- 
renilmektedir. ? , 

Aristoteles fclscfesinc göre. evrenin odağı yeryüzüdür. başla 
güneş olmak üzere bütün gök varlıkları yeryüzü çevresinde daire 
biçimli bir yörünge çizerek döner. Bu' görüş. İskenderiyeli Pto- 
lemaios aracılığıyla Kopcmikus'a değin gelmiştir. Buna karşın, 
daha İ.Ö. INI. yüzyılda. gökbilimci Aristarkhos ile Seleukos bu 
kuramın yanlış olduğunu ileri sürerek, yeryüzünün güneş çev- 
resinde döndüğü görüşünü ortaya attılar. Aristoteles'in etkisi bu 
görüşün benimsenmesini engelledi. Kopemikus ise gözlemlere, 
deneylere dayanarak. yeryüzünün. gezegenlerin güneş çev- 
resinde dairc biçimli bir yörünge çizerek döndüğünü Saptayınca 
Aristarkhos ile Seleukos'un görüşlerini doğruladı. Daha sonra 
Tyho Brachc, Kepler güneş çevresinde dönen gezegenlerin daire 
değil de elips biçiminde bir yörünge çizdiğini ortaya koydular. 
Scleukos'un bilim, felsefe bakımından önemi, deney. gözlem, 
matematik verilere dayanarak sorunlara çözüm arama vöntemini 
geliştirmesindedir. 
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ZENON (Kıbrıslı) (336-264) 


Stoa Okulu'nun kurucusudur. Felsefenin yaşamı yönlendiren 
bir öğreti. bilgeliğin de doğaya uygun yaşayış olduğu gö- 
rüşünü ortaya atmıştır. İ.Ö. 336'da Kıbrıs'ıa Kition kenlinde 
doğmuş. 264'te Atina'da ölmüştür. Varlıklı bir tüccarın oğ- 
luymuş, gençliğinde felsefeye duyduğu ilgi nedeniyle 314'tc 
Atina'ya giderek Sokratesçi bilgelerin öğrencisi olmuş, özellikle 
Plalon'un Apologia'sı (Sokrates'in Savunması) ile Kse- 
nophon'un Sokrates'le ilgili yazılarını okumuş, daha sonra Sok- 
ratesçi felsele okullarından Kynik öğretisini incelemiştir. 
Zenon'un Atina'da kurduğu okul, onun düşüncelerini açık- 
ladığı. Sroa poikile'den (süslü sola) dolayı Sroa adını almıştır. 
Sokralesçi-Aristotelesçi bilgeler. çevrelerinde toplanan öğ- 
rencilerle gezinerek konuştuklarından öğretilerine Periparos 
(gezinen) denmişti. Zenon bu geleneği değiştirerek. direkler 
üzerine kurulmuş, yanları açık, üstü örtülü yerde öğretisini yay- 
maya çalışmıştır. Yaşamda doygunluğa ulaşmayı. doğaya 
uyarak yaşamayı ilke edinen Zenon'a göre ölümü beklemek bil- 
gece bir davranış değil, olgun kişinin belli bir yetkinlik aşa- 
masında, kendi eliyle yaşamına son vermesi gerekir. Bu dü- 
şünceyi kendi yaşamında uygulayarak, Atina'da kendi kendini 
öldürmüştür. 

Zenon'un kurduğu Stoa öğretisinin temelini bilgi oluşturur. 
Bütün felsefe sorunları bu ilkeye dayanan bir yöntemle çö- 
zümlenir. Kimi kaynakların bildirdiğine göre Zenon felsefeyi 
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mantık. fizik (metafizik). aktöre olmak üzere üç bölüme ayır- 
mış, bu bölümler arasında bilgiyle sağlanan bir birliğin. bü- 
tünlüğün bulunduğunu ileri sünnüştür. Zenon'a göre bilgi du- 
yularla sağlanır, sonra `us ilkelerine uygun biçimde 
- düzenlenerek bilimsel bir veri durumuna getirilir. Bütün ta- 
sarımları oluşturan öğeler dıştan gelen izlenimlerin tinde top- 
lanması, yeniden düzenlenmeye elverişli bir birikim oluş- 
turmasıdır. Ancak izlenim kesin bilgi değildir, ilk gereçtir. 
Onun kesin bilgiye dönüşebilmesi için, yansıttığı nesneyle uy- 
gunluk sağlaması gerekir. Bu uygunluğu sağlayan geçerli ölçü 
de karalepsis'tir (kavrayan, anlayan). Kavramayı sağlayan ta- 
sarımın nesnesi tinde, kendisini olduğu gibi yansıtan, ken- 
disinin kesin bir örneği niteliğinde olan bir iz bırakır. Bu ka- 
talepsis ne salt episteme (bilgi) ne de daksa (sanı) niteliği taşır. 
ikisi arasında bulunan, bütün insanlarda ortak olan bilgidir. 
Oysa episteme yalnız bilgede görülen kesin bilgidir. Ka- 
ralepsis'in ölçü oluşu, bilgenin bilgisiyle öteki bilgileri bir- 
birinden ayıracak bir özellik taşıması nedeniyledir. 

Zenon'un evrenin kurucu ilkesi sorununu açıklayan fizikle 
(metafizik) ilgisi öğretisinin kaynağı Anadolu'da ilk ürünlerini 
veren Doğacılık akımıdır. O, bu akımı geliştiren bilgelerden 
Herakleitos'un kuramını benimsemiştir. Zenon'un benimsediği 
bu kurama göre gerçek olan, evreni oluşturan temel öğe öz- 
dektir (hyle). Bu özdek kesindir. değişmezdir, kendinden başka 
bir nesneye benzemez. Bu özdeksel ilkede biri etken, öteki edil- 
gen'durumunda olan iki öğe vardır. Etken öğe airon'dur, edilgen 
öğe prote hyle (ilk özdek) denen yalın varlıktır. Aiton dü- 
zenleyici, devindirici, biçimlendirici bir güçtür. Anaksagoras'ın 
noys'tan, Herakleitos'un /0gos'tan anladığı neyse, airon'dan an- 
laşılması gereken de odur. Zenon, bu kurucu ilkenin (arkh&), us 
ilkelerine uygun, yaratıcı bir ateş olduğu kanısındadır. Ancak 
bu dt€ş Herakleitos'un anladığından biraz değişik niteliktedir. 
Bu kurucu öğe, günlük yaşamdaki, yalnız yakıcı nitelik ta- 
şıyan ateşe benzemez, onun özünde düzenleyici, yönlendirici, 
biçimlendirici bir öğe vardır. Bu kurucu, birlik, bütünlük sağ- 
layıcı özdeksel ilke tann'dır, doğadır. Zenon'un kuramında 
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tann ile doğa. düşüncenin açıklanış biçimine göre. eşan- 
lamlıdır. Evreni kuran bu ilke, özünde binakım öğeler taşır, 
bunlar spermatikoi'dir (kurucu öğeler. tohumlar). Bu öğeler ön- 
cesiz-sonrasıZ. ussal nitelik taşıyan yasalara göre toplanıp bü- 
tünleşcrek evreni oluşturur, geliştirir. i 

Gökkatlarını oluşturan yıldızlar, ateşten kurulmuştur, kendi 
yapılarına göre de diridir. Evrende bulunan değişik varlık tür- 
lerinde ateş yapıcı. biçimlendirici, düzenleyici. koruyucu bir 
pneuma (soluk) niteliğinde görünüş alanına çıkar. Ancak, onun 
görünüşü. varlık türlerine. evrendeki aşamalarına göre de- 
gişiktir. Sözgelişi insanda nous (us). öteki dirilerde psykhö 
(tim), bitkisel varlıklarda physis (doğa), bütün diri olmayan nes- 
nelerde de /eksis (yetenek) niteliğinde bulunur. Bütün varlık 
türlerini içeren evren. bilinmeyen bir süre içinde, kendini oluş- 
turan ilkeye, ateşe dönecektir. Bu dönüş somutlaşan, özünün 
inceliğini yitiren nesnelerin karharsis'idir (arınma). Evrenin bu 
dönüşümünü yöneten, onu belli yasalara göre düzenleyen, 
tanrı'dır. Dönüşümü süreklidir, belli dönemlerde yinelenir. Bu 
yinelenme dönemlerinde nesnelerin. diri varlıkların davnnışı, 
eylemleri önceden belirlenmiş tanrısal (doğal) yasaya (yazgı) 
göredir. Bu olayda egemen güç tanrısal önceden görüş an- 
lamına gelen pronoia'dır. 

İnsan biri gövde, öteki tin olan iki özden kurulu bir bütündür. 
Bu özlerin yapısı bir olmasına karşın. bileşimleri ayrıdır. Sıcak 
bir soluk niteliği taşıyan tin gövdeye devinme yeteneği verir, ona 
dirilik kazandırır, birlik sağlar. Tin sekiz ayrı nitelik taşıyan bö- 
lümden kurulu bir bütündür. Bu sekiz bölüm de görme, tatma, 
koklama, işitme, dokunma gibi beş duyu ile us. konuşma, üreme 
yetilerinden oluşmuştur. Bu değişik yetiler insanda birliğe ulaş- 
mış bir yaşam erkinin, hegemonikon'un (tinsel birlik) ayn ayn 
niteliklerdeki yansımaları, ışımalarıdır. Hegemonikon tinsel bü- 
tünlüğe egemendir. Tutku. eğilim, yanılma. iyilik, kötülük, den- 
gelilik, dengesizlik gibi karşıt durumlar bu yönlendirici gücün 
değişik görünüşleridir. Zenon'un anlayışına göre tannsal tinle 
insan tini özdeş yapıdadır. İnsan tininin gövdeyle olan bağlantısı 
tannsal tinin evrenle kurduğu ilişkiye benzer. Ancak, insan tini 
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hayvana dirilik, devinim yetisi veren tinle özdeş değildir. hay- 
vanda egemen olan doğal eğilimlerdir. Tinin başka bir özelliği 
de ölümlü oluşudur. 

Akiöte sorunlarına bilgiden yaklaşan Zenon'a göre. insan bir 
istenç, us varlığı olması nedeniyle, bütün davranışlarında belli 
bir ölçüye bağlanma gereğindedir. Bu ölçüyü oluşturan da bil- 
gidir. Bu yüzden aktöre bilgiden kaynaklanan yönlendirici, dü- 
zenleyici nitelik taşıyan, yaşama uygulanması gereken bir öğ- 
retidir. İnsan kendi varlığının değerini, evrendeki yerini, öteki 
varlıklar karşısındaki durumunu ancak bilgiyle kavrayabilir. 
Bilgi erdemin de, erdemli davranmanın da koşuludur. Öte yan- 
dan nesnelerin ne olduğunu, evreni, iyilik, doğruluk, ölçülülük, 
erdem, güzellik, bilgelik, saygı. yardım. dostluk gibi aktöre de- 
gerlerini bilmeyen bir kimsenin mutlu olma olanağı yoktur, 
mutluluğun temelinde bilgi yatmaktadır. Bilgi. bilge. erdem ara- 
sında özlü bir bağlantı vardır. ancak bilgili kişi bilge, bilge kişi 
de erdemli olabilir. Erdemli olmak da bilgi ile eylem birliğini 
gerekli kılar. Eylemi yönlendirmeyen, deneilemeyen bir bil- 

“ginin yaşam için değeri, geçerliliği yoktur. böyle bir bilgi bilge 
kişiye yakışmaz. Erdemin karşıtı kötülüktür. iyilikten yoksun 
kalmaktır. İşle bilgenin özelliklerinden biri de. onda bu Hbi 
olumsuz niteliklerin bulunmayışıdır. 

Zenon'un etkisi çağlar boyunca sürmüş. kurduğu Stoa 
Okulu'nun sonraki dönemlerde değişik kuramlara bağlanan ar- 
dılları ortaya çıkmıştır. Özellikle onun geliştirdiği yaşama an- 
layışı, bilgi-crdem. doğaya uyma, yaşam arasındaki bağlantı 

, bilge kişinin evrensel örneği durumuna gelmiştir. 


Kaynaklar: 
- A. Graeser, Zenon von Kition. 1975. 
Th. Gompertz. Zur Chronologie des Stoikers, 1903. 


Diogenes Laenius, Leben und Meinungen beriihmter Phi- 
losophen, 1967. 
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KLEANTHES (331-233) 


Anadolulu bilge. Zcnon'un kurduğu eski Stoa öğretisini ge- 
liştirmiş. onu dinle uzlaşlırmaya çalışmıştır. İ.Ö. 331'de. bu- 
günkü Edremit yakınında. Assos'da (Behramköy) doğdu. 233'le 
Atina'da öldü. Babası Phanias adlı yoksul birisiydi. Önceleri ko- 
şucu, yumruk döğüşçüsü olarak ün kazandı. Ülkesinde çıkan 
karışıklıklar yüzünden Atina'ya gitti. Orada bahçe sulayarak, 
yük taşıyarak. suculuk cderek geçimini sağlamaya çalışırken, 
bir yandan da Kıbnslı Zcnon'un Stoa öğretisini açıklayan ko- 
nuşmalarını dinledi. bu öğretiyi benimsedi. 264'te Zenon'un 
ölümü üzerine okulun yönetimini ele aldı. Kleanthes oldukça 
yoksul bir yaşam sürmüş. azla yetinmeyi, canlılığını, gücünü 
koruyacak ölçüde yemeyi ilke edinmiştir. Nitekim ölümü de, 
kendi isteğiyle. günlerce aç kalma sonucudur. Bu tulumu do- 
layısıyla. arkadaşları onunla alay eder, iri gövdesi. ağır yük ta- 
şıması nedeniyle. ona "cşek" derlenmiş. Bu alaylara karşı Kle- 
anlhes'in gülerek: "Zenon gibi bir bilgenin felsefe yükünü 
taşımak için. sizin gibi değil. benim gibi eşek olmak gerekir" 
dermiş. Diogenes Lacrlius'un bildirdiğine göre, Klcanthes'in 
duyum, sanat, ödev, ozan. tin. erdem, sevgi, özgürlük. yasa, iyi- 
lik, yücelik, bilim. güzellik. dostluk, şölen, söylev konularını 
içeren. aynca Demokritos, Zenon gibi bilgelerin görüşlerini 
açıklayan, eleşliren kırk dolayında kitabı varmış. Bunlardan, 
Cic>ro, Sencca'nın aktardığı birkaç ufak bölümle tanrı Zeus'u 
öven bir şiiri kalmıştır. 
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Kleanthes'in felsefesi bilgi, aktöre, tanrıbilim, gökbilim ko- 
nularını içeren. Zenon'un Stoa öğretisini geliştirmeyi amaç- 
layan bir düşünceden kaynaklanır. Bu konularla ilgili görüşleri 
arasında Stoa öğretisiyle bağdaşmaz görünenler varsa da. genel 
ilkeler. düşünme yöntemi birdir. 

Ona göre duyularla sağlanan bir birikimdir, kaynağı öz- 
dektir. Bilginin kazanılmasında etkin olan tin de özdektir. 
ancak onu oluşturan öğelerin yapısı değişiktir. Dış evrenden 
gelen izlenimler tini etkiler. Tin bu etkilenme sonucu. bir akıntı 
niteliğinde, bütün gövdeye yayılarak eyleme geçer. Bilginin 
oluşumu da bu tinsel eyleme bağlıdır. Tin gövdeye dıştan gir- 
miştir, bu giriş bir özdeksel akış niteliğindedir. Sayısız olan 
tinler ölümsüzdür. 

Aktörenin özünü salı iyi oluşturur. Salt ya da yüce iyi ise 
doğruluk, düzen, ödevdir. Bunların kaynağı seçici, uyum sağ- 
layıcı usun denetimi altında doğaya uygun olarak yaşamaktır. 
Doğa kişiye olaylar karşısında, hangi ilkeye göre, dav- 
ranacağını gösterir. Özellikle doğal yönelişler, eğilimler gi- 
dilmesi gereken yolu belirler. Doğa ile us ise tanrısal yönetim 
yetisidir. Aklörenin temel ilkelerinden biri olan erdemin özünde 
doğruluk, yiğitlik, sarsılmazlık, bilgelik gibi nitelikler vardır. 

Kleanthes'e göre tann iyiliklerin kaynağı olan, sınırsız, 
ölümsüz, değişmez yasalara dayanarak evrenin birliğini sağ- 
layan bir güçtür (hegemonikon). Evrende ölümlü olan bütün 
varlıkların kaynağı tanndır. İyilik tanndan, kötülük de in- 
sandan gelir. Tanrının başka bir niteliği de-evrensel anlık, ev- 
rensel us olmasıdır. Tanrıyı ancak bilge kişi bilebilir, ona karşı 
sevgi, saygı gösterebilir. 

Kleanthes, başta güneş olmak üzere, bütün gök var- 
lıklarının göründükleri gibi olmadığı kanısındadır. Ona göre 
gök varlıklarının en büyüğü, en yücesi güneştir. Güneş anlığı 
olan bir ateştir. Bu nedenle de diridir. Onun besini denizlerden, 
akarsulardan yükselen buharlardır. Yaz, kış dönemlerinde de- 
nizlerden çok uzak kalamayışı bu beslenme yüzündendir. Ev- 
reni egemenliği altında bulunduran gücün odağı güneştir. Yer- 
yüzü devinmez, durağandır, buna karşın güneş bütün 
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yeryüzünü dolaşır. Klcanihes'in Zcus için yazdığı övgüde gü- 
neşle tanrının özdeş olduğu açıklanır: “Ey yüceler yücesi. bir- 
çok adı sanı olan. tann. Zeus. sensin doğanın önderi. belli bir 
yasaya göre bu evreni yönelen sensin.” 

Klcanthes'in ölümünden sonra Stoa öğretisi. biraz yu- 
muşalılarak. özellikle Ora Sioa adı altında, Panaitos. Po- 
scidonios gibi bilgelerce sürdürülmüştür. Daha sonra Roma 
Sloası'nın (Yeni Stoa) kuran Cicero. Seneca. Marcus Aurelius. 
Epikletos istenci, doğaya uygun yaşamayı bu öğretinin temel il- 
kesi durumuna getirmişlerdir. 


Kaynaklar: 
Diogenes (Lacrtius). Leben und Meinungen berühmter Phi- 


losophen, 1967, çev. 
Ww. Wieland, Geschichte der Philosophie. Antike, 1982. 
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METRODORGS, Lapsekili (İ.Ö. 330-278) 


Anadolulu bilge. Epikuros felsefesinin gelişmesinde önemli 
katkıları olmuş, bu öğretinin kurucuları arasında yer almıştır. 
İ.Ö. 330'da Lampsakos'la (Lapseki) doğdu, 278'de Atina'da 
öldü. Epikuros'un öğrencisi, yakın arkadaşıdır. Önce doğduğu 
yerde öğrenim görmüş. ününü duyduğu Epikuros'un : dü- 
şüncelerini öğrenmek için Atina'ya giderek onunla yakınlık 
kurmuş. en yakın arkadaşı, öğrencisi olmuştur. 

Metrodoros mutluluğun. duyguların geçici etkisinden kur- 
lularak, tinsel dinginlik içinde yaşamakla sağlanacağı kanısına 
varmış, Epikuros'un öğretisini bir bütün olarak benimsemiştir. 
Ona göre yaşamın creği mutlu olmak tüm duygusal etkilerden 
uzak kalarak bilgeliğe ulaşmaktır. Bunu başarmanın yolu da 
felsefeyle uğraşmaktır. Felsefenin evren, mantık, aktöre gibi üç 
anakonusu vardır. Evren. atomlardan kurulu bir bütündür. 
Atomlar boşlukla devinir, nesnel varlıkları oluşturur. Bu ku- 
rucu öğeler, nesnelerin türleri oranında değişiktir. Atom dı- 
şında kurucu öğe yoktur. tinsel varlıklar da ince atomlardan 
oluşmuştur. 

Mantık doğru düşünmenin, yanlıştan korunmanın öğ- 
retisidir. Aktöre ise kişinin mutlu olmak için hangi ilkelere göre 
davranacağını bildirir. 


Kaynak: 
Diogenes Laertius 
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TIMON (320 ?-235?) 


Kuşkuculuk'un öncülerindendir. Duyular insan ya- 
nıluğından kesin bilgi edinme olanağının bulunmadığı gö- 
rüşünü savunmuştur. İ.Ö. 320' ya da 325 dolaylarında Pc- 
loponez yakınında Philonte'de doğdu, 230 ya da 235'te Atina'da 
öldü. Kuşkuculuk'un kurucusu Pyrrhon'un öğrencisi. ardılıdır. 
Önceleri tiyatro oyuncularının oluşturdukları topluluğa ka- 
ulmış. sonra felsefeye ilgi duyunca Megara'ya giderek Stil- 
pon'un. daha sonra gittiği Eliste kuşkucu bilge Pyrrhon'un öğ- 
rencisi olmuştur. Hekimlikle de ilgilenen Timon. bir süre 
Anadolu'nun Halkidikya bölgesinde gezici öğretmen olarak ça- 
lışmış, büyük bir kazanç sağladıktan sonra Atina'ya dönerek 
Platon Akademisi'ne girmiş, kısa süre içinde Akademi'nin yö- 
neticileri arasına katıldığı gibi kuşkucu öğretinin bc- 
nimsenmesinc de olanak sağlamıştır. Timon fcisele dışında 
şiir. oyun konularını işleyen yapıtlar yazmış, felsefeye yönelik 
düşünceleri şiir türünde ortaya koymuştur. Onun yapıtlarından 
çoğu onada yoktur. düşünceleri kendisinden aktarılan, alın- ` 
ulardan öğrenilmektedir. Yapıtları arasında en çok tulunanı, 
kendisine "yergici" denmesine yolaçanı Silies'tir ("Yergiler") 

Timon. düşünce tarihinde, iki yönden önemli, ilginç sayılır. 
Bunlardan biri yergici. tartıştığı kimseleri alaya alarak gülünç 
duruma düşümekteki başarısıdır. Şiir diliyle işlediği bu ko- 
nulara yaklaşımı, karşısındakini düşüncesinden dolayı yer- 
mek, lutarsızlığını ortaya koymaktır. Özellikle Pythagoras, Pla- 
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ton, Aristoteles, Melissos., Elealı Zenon gibi bilgelerle, ce- 
hennemde alaylı bir dille. tartışır. Onların tutarsız. yalancı, al- 
dalıcı. gerçekleri kavrayamayan. yetersiz olduklarını söyler. 
Ona göre Plalon. söylediği yalana kendisi de inanan, Aristoteles 
kendini beğenmiş. Ksenophon acınası. Pythagoras saygısız, 
Herakleitos yaygaracı bir kimsedir. Timon'un yerici dili, Kuş- 
kucu olmayan bilgelerin görüşlerini çürütmek içindir. Üç bö- 
lümden Si/ies'in öteki iki bölümde de Epikuros, Kleantes'i 
yerer. Demokritos, Parmenides'i beğenir. Protagoras'ı över. 

Timon'a göre felsefenin görevi yaşamı düzene koyarak bi- 
reyi, kendi yeleneği oranında, mutlu kılmakur. Bu niteliği do- 
layısıyla felsefe kuramsal değil uygulamalıdır, yaşamın için- 
dedir. Mutluluğa ulaşmak isteyen kimsenin nesnelerin niteliği, 
nesneler karşısındaki tutumla, davranışla bunlardan çıkacak 
sonuç gibi üç soruyu kendine sormalı. bunların karşılığını ara- 
malıdır. Bu sorulardan nesnelerin ne olduğuna yöneleni çö- 
zülmez. çünkü insan nesnenin özünü bilemez. Bilim bunu çö- 
züme ulaştırdığını ileri sürerse de kesin sonuç alınamamıştır. 
Çözümler arasında ayrılık bunun kanıtıdır. İnsan nesnelerin 
ancak görünüşlerini bilebilir. bu nedenle nesneler gö- 
ründüğünden başka türlü değildir. Bütün bilgiler birer alış- 
kanlığa. geleneklere dayanan aktarmalar olmaktan öteye gc- 
çemez. İnsan nesnenin gerçeğini değil yalnız gördüğünü, 
duyularla algıladığını anlatabilir. -İkinci. üçüncü sorunun kar- 
şılığı da birincisininki doğrultusundadır. İnsan nesneler kar- 
şısında gerçeği bilemeyeceğini bilerek davranışlarını dü- 
zenlemeli, tutumunu belirlemelidir. Bu da her türlü kesin 
yargıdan kaçınmak, bilimin gerçeği kavradığını savunanlara 
inanmamak.demeklir. i 

Timon'un aktöreyle ilgili düşünceleri de Kuşkuculuk öğ- 
retisinin içeriğine” dayanır. Onun için önemli olan katı dü- 
şüncelere saplanmak, değişmezliğe inanmak, genel geçerlik ta- 
şıyan kuralların bulunduğunu ileri sürmek değil, yaşamın 
akışı içinde elden geldiğince mutlu olmaya çalışmaktır. 

Kaynak: 

Diogenes Laertius 
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ARKESİLAOS (316-241) 


Kuşkucu Ona Akademia'nın kurucusudur. 

Aeolia bölgesinde, Pitane (Çandarlı) de doğdu. Önce Ksan- 
(0s'tan müzik öğrenimi gördü, bir süre sonra Atina'ya gitti. Ans- 
toteles'in en yakın arkadaşı olarak bilinen. Thcophrastos'un öğ- 
rencisi oldu. Geometri, İonya, Megara okullarna bağlı 
eytişimli bilgelerin görüşleri konularında çalışmalara koyuldu. 
Daha sonra Krates'in yönettiği Akademia'ya girdi (268). Burada 
Pyrrhon'un öğretisine karşı büyük bir ilgi duydu. Krates'ten 
sonra Akademia'nın yönetimini ele aldı. Etkili konuşmaları. il- 
ginç buluşları. sorunlar en ince ayrıntılarına değin, eleştirici 
bir tutumla, inceleyen çalışma yöntemiyle büyük ilgi uyandırdı. 
Akademia'ya yeni bir içerik kazandırdı. Öğrencileriyle sür- 
dürdüğü çalışmalarında. Sokrates'in uyguladığı. soru sorma, 
karşısındakini konuşturma yöntemini benimsedi. 

Günümüze yazılı bir yapıtı kalmayan Arkesilaos'u baş- 
kalarının, kendisinden aktardığı düşüncelerle alıntılarla. yo- 
rumlarla tanıyoruz. Özellikle Laertius'lu Diogcnes'in, onunla il- 
gili açıklamaları bize görüşlerinin genel çizgilerini, yöntemini 
öğretiyor. 

Arkesilaos felsefe sorunlarına Sokrates ile öğrencisi Pla- 
ton'un işledikleri konulan kuşkucu bir tutumla eleştirerek 
girdi. Yönetimin odağını bütün kuşkulardan uzak bir çözüm 
bulma anlayışı oluşturur. Çalışmalarında, kendi düşüncelerini 
söylemekten çok kendinden önce gelen bilgelerin görüşlerini 
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eleştirmiştir. Ona göre. ileri sürülen bir görüşü karşıtını onaya 
alarak da kanıtlaina olanağı vardır. Bilgilerimizin ne kaynakları 
ne de son biçimleri kesindir. En sağlam sanılan bilginin bile 
kuşkuyu gerektiren, güven vermekten uzak kalmış bir yanı 
vardır. 

Sokrales'in; sorunlara eleştirici, tartışmalı bir yöntemle yak- 
laşarak "kesin olarak bildiğim tek konu birşey bilmediğimdir" 
yargısından yola çıkan Arkesilaos, böyle bir yargıda bu- 
lunmanın bile yetersizliğini ileri sürdü, kişinin "birşey bil- 
mediğini de bilemeyeceğini" ortaya attı., 

Bilgimizin kaynağı duyularımızdır. Duyu verilerinden sağ- 
lanan duyumlar bilginin kavramlarını oluşturur. Oysa du- 
yularımız bizi boyuna yanıltmakta, kesin, güvenilir bir veri elde 
etmemize olanak bırakmamaktadır. Bu nedenle bilginin ke- 
sinliği, genel geçerliği sözkonusu değildir. Bir tasarımın doğ- 
ruluğunu, yanlışlığını ileri sürebilmemiz için elimizde kuş- 
kudan uzak, kesin, güvenilir bir ölçüt yoktur. Ölçüt dediğimiz 
de kesin olmayan duyu verilerinden oluşmuştur. Bu nedenle 
kaynağı kuşkulu olanın kendi de kuşkuludur. Bir nesnenin var- 
lığını kesinlikle bilemediğimiz gibi yokluğunu da bilemeyiz. 
Düşlerden edinilen bir tasarımla duyu verilerinden sağlanan ta- 
sarım arasında bir aynm yoktur. En tutarlı yol işimize gel- 
meyeni onaylamamaktır. 

Bilimsel kesinlik, genel geçerlik de tutarlı değildir. Bizim bi- 
limsel dediğimizin kaynağı da duyu verilerinden sağlanan ta- 
sarımlardır. Bu tasarımlar. apaçıktır, denemez. Bizi ya- 
nıltmayan duyu verisi, ondan üretilen duyu, tasarı olmadığına 
göre gerçeği bilme olanağı da sözkonusu edilemez. Tek çıkar 
yol kesin yargıdan kaçınmaktır. 

Arkesilaos kuŞkuda, ona dayanan eleştiride, güvenilebilen 
tek ölçütün us olabileceğini ileri sürmüştür. Ona göre bütün ey- 
lemlerimizde dayanağımız us olmalıdır. Us bize birtakım ola- 
naklar sağlar, bunlardan elden geldiğince yararlanmak, yaşamı 
onlara göre düzenlemek gerckir. Bu düzenleme ise önlemle sağ- 
lanır. 

Önlem, kişinin yaşamı boyunca, kendisine düşen görevi ye- 
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rine getirmesidir. Görev dediğimiz de us ilkelerine uygun gelen. 
onlarla açıklanabilen bir eylemdir. Günlük yaşamı düzenleyen 
ölçüt us olduğuna göre mutluluk usa uygun davranmaktır. 

Mutluluk yaşamın en yüce. en son ereğidir. Bu ereğe ulaş- 
mada başlıca ilke önlemdir. Bu nedenle mutluluğu birtakım 
soyul kavramların içeriğinde değil. yaşamın kendinde, günlük 
olaylarda arama gereği vardır. Mutlu olma mutlu yaşamakla 
sağlanır. 

Arkesilaos. kendinden önce gelen kuşkuculardan da. kuş- 
kucu olmayan bilgelerden de yararlanmış, yönelimini. ileri sü- 
rülen sorunlara aranan çözümleri eleştirme üzerine kurmuştur. 
Onun bu tutumu çağında olduğu gibi. sonraki dönemlerde de e1- 
kisini sürdürmüş, özellikle us ilkelerine dayalı kuşkuculuğun 
geliştirilmesine olanak sağlamıştır. Us ilkelerine dayanan Kuş- 
kuculuk sonraki çağlarda. kesin gerçeğe ulaşabilmek için. bir 
yönlem olarak benimsenmiş. duyu verilerinin, belli kurallara 
göre düzenlenmesine kaynak olmuştur. 


Kaynak: 
Diogenes Laertius 
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“ POLEMON (315-265/273) ` 


Platon'un düşüncelerini yaymaya çalışmış, Ksenokrates'in 
ölümünden sonra > Akademi'yi yönetmiştir. Diogenes La- 
erlius'tan öğrendiğimize göre 315'le Atina yakınlarında Oia'da 
doğmuştur. Ölüm yılı kesin değildir. kimi kaynaklarda 265. ki- 
milerinde 273 diye gösterilir. Babası Philostratos adlı, varlıklı 
bir köylüymüş. Gençliği eğlenceye düşkünlük, tutkularının do- 
yumu için aşırılıklar içinde geçmiş. Atina'da Ksenokrates'in 
derslerini dinleyince kendini felsefeye vermiş. Platon'un dü- 
şüncelerini yaymaya çalışmış. öğretmeninin ölümünden sonra 
Akademi'nin başına geçmiştir. 

Polemon'un anlayışına göre felsefenin temeli aktöredir. Ak- 
lörc ise insan davranışlarını düzenlemeyi. onu erdemli kılmayı. 
düşünce ile eylem arasında bağlantı sağlamayı amaçlar. Bilge 
erdemli. düşüncesiyle davranışları arasında uyum bulanan 
kimsedir. Erdemin kaynağı bilgidir. bilgi de yaşamı yön- 
lendirici, insanı iyi olana gölürücü bir nitelik taşır. Bilgece ak- 
törenin ölçülülük. erdem, iyi. doğruluk. güzellik, denge. bilgi. 
ycikinlik gibi ilkeleri vardır. Mutluluk erdemli yaşamakla sağ- 
lanır. İnsan doğaya uymalı. ancak. erdemin aydınlığında yü- 
rümekten geri kalmamalıdır. 
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DİODOROS, KRONUS (İ.Ö. IV. yüzyıl) 


Sokralcsçi Megara Okulu'nun görüşlerini eytişimsel bir yön- 
temle geliştirmeye çalışan Diodoros'un Karya'da doğduğu, son- 
radan yerleşliği Megara'da, 307'de, öldüğü söylenir. Aris- 
totelcs'in çağdaşıymış. Diodoros, Megara'da, Apollonios'tan 
öğrenim görmüş, bilgisini arttırmak düşüncesiyle, komşu ül- 
keleri gezmiştir. Aristoteles, Epikuros, Stoa görüşlerini öğ- 
rendikten sonra felsefeye yakınlık duymuştur. Sonra, Par- 
menidcs'n varlık kuramından kaynaklanan üç ana konu 
üzerinde yoğunlaştırdığı düşüncelerinin ctkisiyle kendine özgü 
bir yöntem benimsemiştir. Bu yöntemin yapısını kuran dc- 
vinim. güç (edim), koşullu önermelerdir. 

Diodoros'a göre devinim yoktur. Bir nesnenin devincbilmesi 
için boş uzayda yer değiştirmesi gerekir. Devinme, bir yerden 
başka bir vcre geçiştir. Oysa "boş uzay" yoktur. Bu nedenle bir 
nesnenin bulunduğu yerden başka bir yere geçmesi ola- 
naksızdır. Bunun gibi, zaman konusunda da, geçmiş. gelecek 
diye bir ayrım gereksizdir. 

“Güçle edim konusunda, Diodoros, gerekimci bir görüşü be- 
nimsemiştir. Ona göre bütün edimler, daha önceden belirlenmiş 
gibi. belli bir gerekime bağlıdır. Bir edimin ortaya çıkışında 
olanak (dynamis) sözkonusu değildir. bir nesne, bir olay ol- 
duğundan başka türlü olamaz. Bu nedenle olanaksız bir nes- 
nenin olanaklı bir nesneden çıkışı düşünülemez. Sözgelişi 
yokluktan varlığın türemesi ya da varlıktan yokluğun ortaya çı- 
kışı anlamsızdır. 
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Koşullu önermelerde (hipotetik yargılarda) doğruluk ba- 
gınlıya (relatio'ya) bağlıdır. Bu yargılarda. bölümler arasında 
kurulan bağlantı sonucu belirler, koşullu olan güç olarak doğ- 
rudur. Burada "güç" sözcüğü "hipoletik". "edim" sözcüğü de 
"doğru" anlamındadır. Diodoros'un anlayışına göre yargının 
(önermenin) doğruluğu "güç"te önceden belirlenmiş olarak bu- 
lunur. Bu durumda, nesneler için, mantık bakımından özgürlük 
sözkonusu değildir. 

Diodoros'un düşünce düzenine göre var olan yalnız "Birdir 
bu "Bir" kendinden başka bir nesneye benzemez, yalnız kendi 
kendisiyle özdeştir. Evrende değişik biçimlerde bulunan bütün 
nesneler, gerçek varlıklar değil, birer “görünüş"tür, "Bir" ola- 
nın yansımalandır. Ancak bu "yansıma" Platon'un "aidca" dc- 
diği türden vaftlıkların yansıması gibi değildir. Bu yansımanın 
kaynağı, gene, evreni oluşturan "Birdir. 

Sokratesçi okulun temel görüşlerini yansıtan bu düşünceler. 
Diodoros'tan sonra öğrencileri aracılığıyla geniş bir alana ya- 
yılmış, birkaç yüzyıl sürmüştür. Özellikle mantık alanında, 
kesin doğruyu bulmak için. uygulanan bu Megara okulu yön- 
temi, daha sonraları Kuşkucu öğretice de benimsenmişti. 


Kaynak: 
Diogenes Laertius 
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HEGESİAS (İ.Ö. IV. yüzyıl) 


-İskenderiyeli bilge. Kıvancın tek iyilik olduğunu, ancak ona 
ecrişilemeyeceğinden ölmek gerekliğini ileri sürmüştür.- 

Yaşamı konusunda bilgi yoktur. İskenderiyeli olduğu, Mısır 
Kralı 1. Ptolemaios (360-283) döneminde yaşadığı biliniyor. 
Bir söylentiye göre, kişinin yaşamı boyunca mutluluğa ula- 
şamayccağı. bu nedenle ölümü seçmenin bilgece bir davranış 
olduğu görüşünü savunduğundan. toplumda bunalım yaratıyor 
gerekçesiyle. Plolemaios okulunu kapatmış, kendisini de sür- 
güne göndermiştir. 

Hecgcsias. Arislippos'un kurduğu Kyrene Okulu'na bağlı bir 
felsefe. anlayışını benimsemiş. Kıvançcılık (Hedonizm) akı- 
mına yeni bir yorum gclirmişlir. Görüşleri aktöre, günlük 
yaşam. mutluluk. iyilik. erek gibi konulan içerir. Onun an- 
layışına göre birey yaşamının creği mutluluktur, ancak buna 
ulaşma olanağı yoktur. Mutluluğun en üstün iyi, en yüksek 
değer olarak nilclenmesine yolaçan. yaşamda karşılaşılan kö- 
tülüklerdir. Mutluluk iyiliktir. oysa iyiliğin nerede başlayıp nc- 
rede bittiği bilinemez. İyilik kötülüğün cikisine göre tanımlanan 
bir değerdir. Birey yaşamında arasıra karşılaşılan, sevinç 
veren durumlar vardır. işle iyilik kavramını oluşturan bun- 
lardır. 

Bireyin içinde yaşadığı toplum. düzeni nedeniyle, kişinin 
mutlu olmasına engeldir. Böyle bir yaşamdan ancak çılgın olan 
kimse mutluluk duyar. ona iyi diyebilir. Bilge kişi yaşama 
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karşı ilgi duymaz. ölümü de iyilik gibi isteyebilir. Gerçekte 
bilge özel çıkarını arayandır. Toplum içinde suç işlemiş kim- 
seler tutkularının tutsağı olduklarından dolayı ceza görmemeli, 
bağışlanmalıdır. Bir toplum içinde yaşayan insanları bir- 
birlerinden soğutmamak için aydınlatmak. yeterince ol- 
gunlaştırmak gerekir. Kıvanç bakımından yoksullukla - zen- 
ginlik, özgürlükle tutsaklık özdeştir. 

Hegcesias'a göre bir iş. yalnız iş olduğu için değil, bir yarar 
sağladığı için yapılır. Bu nedenle, bütün insanlar önce kendi 
yararlarını düşünürler, başkalarına karşı iyilik. yardım gibi ey- 
lemlerin arkasında insanın özel çıkarlar saklıdır. Bir nesne 
kendi yapısı gereği iyi ya da kötü değildir, iyilik. kötülük ki- 
şinin o nesneyle ilgili çıkarıyla bağlantılıdır. 

Tin ile gövdenin ayrı ayrı varlıklar olduğunu. canlılığın iki- 
sinin birleşmesinden doğan uyumla sağlandığını ileri süren He- 
gesias, gövdeyi sayrılıkların tutsağı sayar. Tin de gövdeyle bir- 
likte acı çeker. i 

Hegesias'a göre duyular kesin bilgi sağlayacak nitelikte de- 
ğildir, kişiyi boyuna yanılgıya götürür. Yanılan kimse de is- 
tençle davranamaz. Kişinin yapması gereken başkalarını kıs- 
kanmak değil. daha iyi olanı öğrenmeye çalışmaktır. Bu 
nedenle usa bağlanmalı. usa uygun olanı yapmalıdır. Gerçekte 
yaşam, kişiyi kesin bir ilkeye göre davranmadan yoksun kılar. 
Bu durum kişinin bclli bir aktöre kuralını benimsemesine de 
engcldir. Hegesias'ın düşünceleri insanı boşluğa iter, ümit- 
sizliğe düşürür. Bu nedenle kimi öğrencisi kendini öl- 
dürmüştür. İleri sürdüğü. ölümü yeğleyen düşüncelerinden do-, 
layı, çağdaşları ona peisithanatos (ölümü öğütleyen) adını 

“vermişlerdir. 
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MENG-TSE (İ.Ö. 372-289) 


Meng-tse ya da Mong-ise İ.Ö. 372'de Chang-Toung eyaleti 
sınırları içinde Yen-Tcheou-Fou bölgesinde doğdu, 289'da 
orada öldü. İlköğrenimini, aydın, gelenekçi Çin felsefesine 
bağlı bir kadın olan, annesinden gördükten sonra bilge Tse- 
Sse'den Konfüçyus, ondan önceki Çin bilgelerinin öğretilerini 
okudu. Sonra bütün çalışmalarını Çin felsefesini öğrenme ko- 
nusunda yoğunlaştırdı. Kendi düşüncelerini yayına amacıyla 
bir okul açtı, bir süre prenslerin eğitmeni olarak Saray çevresine 
girdi. 

Meng-ise'nin felsefesi ulus yönetimiyle aktörenin özdeşliği 
ilkesine dayanır. Ona göre aktöreyle, yönetimin temelini in- 
sanlık, doğruluk, uygunluk. bilgelik gibi dört erdem oluşturur. 
İnsanlık, kişinin özünü tanımak. onun taşıdığı değerleri kav- 
ramak, yeteneklerinin gücünü, sınırlarını bilmek, insanı insan 
yapan tözün bilincine varmaktır. Doğruluk bütün eylemlerde, 
davranışlarda erdemin gerektirdiğini yapmak, herkese eşit iş- 
lemde bulunmak, hak denen e aynlmamak, duygularının 
cikisinde kalarak değişik eğilimlere kapılmamaktır. Uygunluk 
düşüncelerle eylemler arasında denge sağlamak, aşırılıktan ka- : 
çınmak, bütün yurttaşlarla uyum içinde olmak. kendi kendiyle 
çelişkiye düşmemektir. Bilgelik ise bilgi edinmek. edinilen bil- 
gilerle davranışları düzenlemek. eylemleri yönlendirmek, bil- 
gisizlikten, tutkudan kaçınmak, bilimin değerine inanmak. bi- 
limsel ölçülere göre iş yapmak, ağırbaşlı, tutarlı, ölçülü, 
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erdemli olmaktır. Bu dön erdemin ulus yöneticisinde bu- 
lunması gerekir. Yönetim bir bilge işidir, yurttaşlara örnek ol- 
madır. 

Ment-tse'nin benimsediği yöntemin biri tümevarım, öteki 
tümdengelim olmak üzere iki ilkesi vardır. Bütün yargılarda bu 
iki ilkeye göre davranılır, eleştirel bir tartışmaya girilir. Ba- 
şanlı bir tarlışmacı, yöntemin iki ilkesini de eş ölçüde uy- 
gulamayı bilen, tartıştığı kimseye gerçeği anlatandır. Ancak 
tartışmada ölçüye uymak. saygı kurallarının dışına çıkmamak 
gerekir. 

İnsan konusunda Meng-tse için önemli olan iyi kavramıdır. 
Bu kavramın içerdiği düşünce insanın doğasından kaynaklanır. 
Bütün insanlar, doğal .olarak, iyidir, yeryüzünde doğası ba- 
kımından kötü insan yoktur. Buna karşın insanı kötülüğe sü- 
rükleyen etkenler vardır. İnsan doğası baskı altında kötülüğe 
yönelebilir. bundan dolayı da insana kötü demek gerekmez. 
Meng-tse insanların, kötü yöneticiler, öğretiler yüzünden, kö- 
tülüğe yöneldikleri kanısındadır. Bir yazısında, Çin'de eski. 
bilge yöneticilerin. aydın devlet adamlarının kalmâdığından, 
birtakım kötü tarikatların topluma egemen olmaları sonucu, 
halkın doğruluktan. erdemden uzaklaşmaya başladığından ya- 
kınır. Ona göre yönetici yalnız yönetim gücüne değil bilgisine 
de dayanmalı, yönettiği insanların, birer insan olarak de- 
gerlerini bilmeli, eğitici olmalıdır. 

Eğitim insanın gelişmesinde başlıca etkendir. bu nedenle 
bilgeliğe dayanması gerekir. Eğitimin başka bir özelliği de ger- 
çekçi olması, yaşamın dışına taşacak nitelik taşımamasıdır. 
Eğitilen kimseye yaşam için gerekli, aydınlatıcı olan bilgi ve- 
rilmelidir. 

Meng-tse'nin geliştirdiği öğreti çağlar boyunca Çin'de etkili 
olmuş, özellikle ulus yönetiminde, öğretim kurumlarında kı- 
lavuz görüş niteliği kazanmış, yazıları bütün Batı dillerine 
çevrilmiştir. 
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` MENIPPOS (İ.Ö. III. yüzyıl) 

Suriyeli bilge. Kynik öğretisinin Suriye'de yayılmasına ça- 
lışmış, düşünceyle yaşamın uyum içinde olması gereğini sa- 
vunmuştur. 

Yaşamı konusunda yeterli bilgi yoktur, kimi kaynaklarda 
Suriyeli bir köle olduğu. özgürlüğe kavuştuktan sonra The- 
bai'ye göçlüğü. kimi kaynaklarda da Sinoplu bir aileden geldiği 
söylenir. Menippos azla yelinmenin, her türlü gösterişten, aşı- 
nlıktan uzak kalmanın erdem olduğunu savunmuş bir bilge ola- 
rak bilinir. Yaymaya çalıştığı düşünceler aktöre konusunda 
toplanır. 

Menippos'a göre insan bütün davranışlarında usu kılavuz 
edinmeli, elden geldiğince alçakgönüllü, gösterişsiz, iyiliksever 
olmalı. Aşırı kazanç insanı iyilikten, erdemden uzaklaştırır. 
tutkuların oyuncağı durumumuna getirir. Bilgi yaşamı an- 
lamak, düzenlemek içindir. bilge kişi de aşırılıklardan kaçan. 
erdemli olmayı bilen. azla yetinip başkalarına iyilik etmeyi se- 
vendir. 
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LAKYDES (İ.Ö. UL. yüzyıl) 


Kyreneli bilge, Yeni Akademi'nin kurucusu. Arkesilaos'un 
ardılı olarak ünlüdür. 

Kyrene'de doğdu. İ.Ö. 205 dolaylarında Atina'da öldü. Alek- 
sandros adlı yoksul birinin oğludur. Önce Arkesilaos'un ko- 
nuşmalarını dinlemiş.. görüşlerini benimsemiş, onun ölü- 
münden sonra. 241'de. okulun yönetimini eline almıştır. Bir 
söylentiye göre, öğretisini. Bergama Kralı Attalos'un Kendisi 
için düzenlediği bir bahçede toplanan öğrencilerine açıklarmış. 

Lakydes'e göre, bilginin kesin. güvenilir bir ölçüsü yoktur. 
Stoa öğretisinin anlıkta yerleşerek kesinlik kazanan var- 
sayımları (katalepsis) ölçüsü sayması doğru değildir. Du- 
yulardan sağlanan bu varsayımlar. duyuların değişken, ya- 
nılucı olması dolayısıyla kesin geçerlik taşımaz. .Aktöre 
konusunda başlıca Kılavuz uslur. bütün davranışların. ey- 
lemlerin ona uyması gerekir. 
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ARİSTON (İ.Ö. II. yüzyıl) 


Stoacılık'ın öncülerinden. Aristonculuk adı verilen felsefe 
akımının kurucusu. Yaşamı konusunda yeterli bilgi yoktur, 
kimi kaynaklar Sakız'lı olduğunu. Stoacılık'ın kurucusu 
Zenon'dan öğrenim gördüğünü, bir sürc Atina'da ders verdiğini 
bildirir. 

Ariston Iclscfeye, Zenon'un öğretisini eleştirmekle girmiş, 
Stoacılık'ın mantık, fizik konularındaki görüşlerine. yeni bir 
yorum getirerek. karşı çıkmıştır. Ona görc mantık, kavramlar 
içinde sıkışıp kaldığından. yararlı değildir. kişiye yeni bir bilgi 
venmez. sorunlara yeni bir çözüm getirmez. 

Fizik. içerdiği konular nedeniyle. bilgi alanında geliştirici 
değildir. Fiziğin onaya allığı sorunlara çözüm bulma olanağı 
yoktur. Bu sorunlar. belleğimiz dışında kaldığından düşünme 
yeleneğimizi aşar. Tanrısal özden kaynaklanan varlıkları bil- 
memiz. kavramamız sözkonusu değildir. Bu nedenle felsefenin 
fizik sorunlarıyla ilgilenmesi gereksizdir. 

Aktörc. lelsefenin temel sorunlarını içeren, onlara çözüm 
arayan bir bilgi alanıdır. Yaşamımız süresince hangi kurallara 
göre davranmamız gerektiğini bildiren ilkelerin önemli bir bö- 
lümünü ilk gençlik yıllanmızda anamızdan babamızdan öğ- 
reniriz. Bu ilk edindiğimiz, eğitici bilgiler, aktörenin özünü 
oluşturur. Felsefe sorunlarıyla ilgilenmeye başladığımız dö- 
nemde, bilgi, bize yüce iyiliğin, erdemin, doğruluğun ne ol- 
duğunu, genel niteliklerini öğretir. En yüce iyilik erdemdir, 
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daha doğrusu erdemin dışında yüce bir değer yoktur. Bütün kö- 
tülüklerin kaynağı alçaklıktır. i 

Eytişim, yeni bir nesne öğretmez, daha önceden bilinen kav- 
ramlar arasında bağlantı kurmakla oyalanır, "bir örümcek ağına 
“benzer”, bu nedenle yararsızdır. 

Ariston, Stoacı olmasına karşılık, Stoa öğretisinin bütün gö- 
rüşlerine katılmaz. Özellikle değerler konusunda Stoa an- 
layışından bambaşka bir düşünceye bağlanmıştır. Bütün de- 
ğerleri erdem ile alçaklık başlıkları altında toplaması. başka 
bir değerler düzeni tanımaması Stoa görüşüyle bağdaşmaz. 
Stoacılığın önem verdiği fizik sorunlarına kuşkucu bir gözle 
bakması, aktöre sorunlarını yaşam olaylarından . kay- 
naklandırması, eğitim konusunda aile içinden başlayan bir uy- 
gulamayı benimsemesi onu Stoa anlayışından ayırır. İşle fel- 
sefe tarihinde "Aristonculuk" adı verilen görüşün doğmasına 
yolaçan olay budur. 

Ariston'un önemli bir etkisi olduğunu bilmiyoruz. Yazılı 
kaynaklar arasında özellikle Diogenes Laertius birçok yapıtının 
bulunduğunu bildiriyorsa da bunlar günümüze kalmamıştır. 
Ariston'un görüşlerini, ondan sonra gelen yazarların. onun ol- 
duğunu bildirdikleri. alıntılardan öğreniyoruz. 


Kaynak: 


Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, 
Diogenes Laertius 
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KHRYSİPPOS (281-208) 


Anadolulu bilge. Stoacılık'ın ikinci kurucusudur. Felsefenin 
bilgeliğe ulaşmak için bir çaba olduğu görüşünü savunmuşlur. 

İ.Ö. 281'de, Mersin dolaylarında Soloi (Taşköprü) ya da 
Tarsus'ta doğdu, babası Apollonios adında yoksul birisiymiş. 
Önceleri koşucu olmuş, yarışmalara katılmış, ödüller almış. 
Yurdunda çıkan kargaşalıklar yüzünden Atina'ya göçmüş. Di- 
ogenes Lacrtius'un anlatlığına göre Stoa öğretisinin kurucusu 
Kıbrıslı Zenon'un konuşmalarını dinledikten sonra kendini fel- 
scleyc vermiş, bir süre de Klcanihes'in öğrencisi olmuş, onun 
gibi felsefeyle dini uzlaştırmaya çalışmış, 

Klırysippos'un felsefesi insan. evren sorunlarını içerir. Bun- 
ların dışında kalan varlıklarla ilgili açıklamalara bu üç ko- 
nudan geçilir. Ona göre insan. evren olmak üzere iki gerçek 
nesne vardır. 

İnsan tinle gövdeden oluşan uyumlu, düzenli bir bütündür. 
Tin evrenin dışında değil. onunla birliktedir. Bu nedenle. ya- 
pısını kuran öğeler bakımından, evrene bağlıdır. Tin de- 
vinimin. diriliğin kaynağıdır. özdeksel olan gövde ise cy- 
lemsizdir. edilgindir. İnsan gövdesiyle evrenin özdeksel varlığa. 
tiniyle de evrensel tine dayanır. Evrensel tin, kendi gövdesi olan 
evrenden aynlamaz, ancak insan tini gövdeden ayrılır. Bu nc- 
denle ölüm tinin gövdeden ayrılmasıdır. İnsan için kaçınılmaz 
olan ölüm. evren için sözkonusu değildir. Evren birdir. olu- 
şunun tek nedeni vardır. bu neden de tanrısal nitelik taşıyan 
“yüce bir uslur, 
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Khrysippos'un kuramına göre, bir davranış varlıği olan 
insan incelenirken. çevresinden soyullanmamalı. onun ak- 
töresini oluşturan eylemlerinin bütünü içinde cle alınmalı. Ak- 
töre sorunlarına gerekli çözüm bulunduktan sonra evren (physc- 
us) konusuna geçilmeli. Khrysippos'un aktöre konusundaki 
görüşleri Stoa öğretisinin genel ilkelerine uygundur. Bu öğ- 
retinin geliştirdiği bilgi kuramı insan, evren bağlantısının da 
özünü oluşturur. 

Bilgi öğretisinin temeli bilgiye kesinlik, geçerlik kazandıran 
ölçüdür Bu ölçü bilginin kaynağıyla ilgilidir. Bilgi gerçek bir 
nesnenin ürünü olduğundan kaynağı doğadır. bu nedenle, kendi 
nesnesinin dışında kalan. başka bir varlık ##acılığıyla üre- 
ülemez. Bilginin ölçüsü. de kaynağı olan nesneye uy- 
gunluğudur. Doğa dışında kaldığından, tanrı ile ilgili bilgilere 
kesin, inandırıcı bir çözüm getirme olanağı çok azdır. Tanrı ko- 
nusunun, bütün sorunların incel.nmesinden, çözümünden sonra 
ele alınmasının gereği de bud? Bilginin kazanılmasında du- 
yuların etkisi önemlidir. Duyula. :se, nesnelerin tinde yarattığı 
birer izdir. değişmedir. Bu değişmenin niteliği de onu yaralan 
neseninkiylc bağlantılıdır. Tin, bu değişmeleri duyar. bir- 
birinden ayrılan yanlarını. özelliklerini kavrar. Dışta bulunan 
gerçek nesnelerden kaynaklanan algılar, düşünceler; özdeş tür- 
den olmayan öğelerle karışmaksızın, oldukları gibi tine ulaşır. 
Düşüncelerin nesnelerine uygunluğu böyle gerçekleşir. Tin, 
nesnesine algıya. kendinden bir ekleme yapamaz. 

Khrysippos. bilginin kaynağı olan varlıkla ilgili birtakım ka- 
tegorilerin bulunduğunu ileri sürer. Bunlar arasında öz, varlık, 
nitelik, ilinekli varlık biçimi, salt olarak göreli varlık biçimi 
önemlidir. Bu beş katcgori nesneyle bilgisi arasındaki uy- 
gunluğun öğeleridir. Bu konuda mantık ilkelerine bağlarına ge- 
reği doğar. Mantık kişiye doğru düşünmeyi, yanılg dan kur- 
tulmayı, bilgide genel geçerlik taşıyan ölçüyü bulmayı öğretir. 

Aktöre konusundaki görüşlerini erdem kavramı çevresinde 
toplayan Khrysippos bilgiden yola çıkar. Ona göre aktörenin 
kaynağı bilgidir. Kişinin mutluluğu erdemli yaşamasına, öl- 
çülü olmasına. bilgece bir yaşam yöntemini benimsemesine da- 
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ZENON, Tarsuslu (İ.Ö. III. yüzyıl sonları) 


Anadolulu bilge. Evrenin sınırsız bir yanışla son bulacağı 
görüşünü savunmuştur. 

LO. II. yüzyıl sonlarında Anadolu'nun Tarsus ilinde ya- 
şamıştır. Stoa öğretisinin öncülerinden. Tarsuslu (bilge 
Khrysippos'un öğrencisidir. Öğretmenin ölümünden sonra Stoa 
Okulu'nun başına geçmiştir. 

Stoa öğretisini geliştirmeye çalışan Zenon'a göre felsefenin, 
mantığın görevi bilgiyi sağlayan kesin ölçüyü bulmaktır. Bil- 
ginin özü doğruluktur, insan doğru bilgiye dayanmadan yargıya 
varmamalı. Felsefenin amacı bilgeliğe ulaşmaktır. Bir bilim 
olan felsefe insan, tann, bilgi, aktöre, evren sorunlarını açık- 
lamaya çalışır. İnsanın yetkinleşmesi için bilgi edinmesi ge- 
rekir. Bilgiyi sağlayan bilim dalları da aktöre, söylev, mantık. 
tanrıbilim, fizik, eylişimdir. Hepsi de felsefeyle bağlantılı olan 
bu bilimlerden aktöre erdemli davranmayı, söylev güzel ko- 
nuşma kurallarını, mantık doğru düşünme. yanlıştan korunma 
yollarını, fizik evrenin yapısını, tannbilim tinsel varlıkların 
özünü, eytişim de sorunları tartışarak açıklamanın ilkelerini 
öğretir. 

Zenon'a göre evren sonlu bir varlıktır, bilinmeyen bir ge- 
lecekte yanıp tutuşarak tükenecektir. 
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KARNEADES (İ.Ö. 214-129) 


Kyrenecli bilge. Yeni Akademi'nin kurucusudur. Kuş- 
kuculuk'u yeni bir yorumla geliştirerek son Sınırına var- 
dırmıştır. 

İÖ. 214'e Kuzey Afrika'da, Kyrene de doğdu. 129'da 
Atina'da öldü. Diogenes Lacrtius'a göre Epikomos'un, başka 
kaynaklara göre de Philokomos'un oğludur. Önce Zenon. Kle- 
anıhes. Khrysippos gibi Sioacıların yazılarını okudu. sonra Pla- 
ton'la Aristoteles'i inceledi. daha sonra Pyrrhon'un kurup Ar- 
kesilaos'un geliştirdiği oOKuşkuculuk'u benimsedi. Felsefe 
alanında. K.hrysippos'a karşı yazdığı, eleştirilerle adını du- 
yurdu. Etkili konuşmaları, düşüncelerinin açık seçikliği. sav- 
larını kanıllamadaki becercsi yüzünden büyük ilgi uyandırmış. 
saygınlık kazanmıştı. Elçi olarak gönderildiği Roma sc- 
nalosunda. Atina'yı ağır vergilerden kurtarmak için yaplığı ko- 
nuşma, Romalı yöneticileri cikilemiş, vergiyle ilgili yasa yü- 
rürlüklen kaldırılmıştır. Kamcades'ten yazılı yapıt kalmamıştır. 
düşünceleri. ondan sonra okulu yönelen öğrencilerinin der- 
lemeleriyle saklanmıştır. 

Kamcades'in felsefesi Stoa öğretisine bir karşı çıkış ni- 
tcliğindedir. Özellikle Stoa öğretisinin "doğruluğun ölçüsü" so- 
rununa yönelüiği eleştiri, daha sonra bütün konuları kapsar. 
Kamcades'c görc. doğru ile yanlışı birbirinden ayırabilecek 
kesin bir ölçü bulma olanağı yoktur. İnsanın güvenilir ölçü de- 
diği nesnc ya duyu verilerine ya da us ilkelerine dayanır. Duyu 
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verileri kişiden kişiye. durumdan duruma göre değişliği gibi 
yanılgıların da kaynağıdır. Uzaktan ufak görünenin bir nes- 
nenin, yanına varıldığında büyük. suya batırılan bir değneğin 
suda kınk. sudan çıkarıldığında doğru olduğu anlaşılır. Öte 
yandan çok üşümüş bir insana sıcak su ılık, sıcakla dur- 
duğunda ise çok sıcak gelir. İşle bu çelişik durumlar yüzünden 
duyulara güvenme. onlarla sağlanan algılardan kaynaklanan öl- 
çülerin kesinliğine inanma olanağı yoktur. Us ilkelerine da- 
yanan ölçüye gelince onun da güvenilir yanı yoktur. Usla ya- 
pılan, güvenilir olduğu söylenen işlem tanıtlamayı tanıtlama ile 
sürdürme gereği doğar. bu da insanı kısır döngüye gölürür. 

Doğruluğun ölçüsüne yönelik eleştiriden bilgi sorununa 
geçen Kameades'c göre insanın kesin bilgiye ulaşma olanağı 
yoktur. Bilginin kaynağı duyular olursa onların yanılgılara yo- 
laçlığı açıktır. Bilginin ustan kaynaklandığı ileri sürülürse usun 
işlemlerinde kesin geçerlik taşıyabilecek bir ölçünün bu- 
lunması gerekir. Oysa usun usavunna yoluyla sağladığı bilgiler 
de insanı kısır döngüden kurtaramaz. Bu nedenle bilginin kay- 
nağı sorunu çözümsüz kalır. kuşkuyu ortadan kaldıramaz: Ken- 
disinden kuşku duyulan bir bilginin gerçekliği de sözkonusu 
değildir. Kişi neyi bildiğini. kesinlikle bilemediği gibi. neyi bil- 
mediğini de bilemez. A 

Kameades. lanrı konusunda da Stoa öğretisine karşı çıkar, 
böyle bir varlığın olamayacağını ileri sürer. Tanrıya yüklenen 
bütün nitelikler insanın buluşudur. Bunlar ya ustan, ya da du- 
yulardan kaynaklanan izlenimlerden soyutlama yoluyla tü- 
relilmiş kavramlardır. Bunların gerçekliğini gösterebilecek bir 
kanıt yoktur. Tanrı iyiyse onun yönettiği, düzenlediği söylenen. 
evrendeki kötülükler. uyumsuzluklar neyle açıklanabilir? Tann, 
insanları kayırır, korursa insanların çektikleri acılar, üzüntüler, 
uğradıkları mutsuzluklar hangi ilkeye dayanılarak açık- 
lanabilir? Bu sayısız çelişkiler, kuşkuya yolaçan durumlar kar- 
şısında olgun, yetkin, iyi, yüce, doğru, bilge bir tanrının var- 
lığına inanma sözkonusu değildir. 

Karneades kuşkuculuğunu aktöre sorunlarına uygular. 
Bütün insanlar için geçerli olabilecek bir aktöre ilkesinin bu- 
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lunamayacağını ileri sürer. Yazgıya. insan davranışlarıyla yıl- 
dızlar arasında bir bağlanlının bulunduğunu orlaya atan gö- 
rüşlere karşı çakarak, bunların gelenekleşen. kanıtlama ola- 
nağı bulunmayan, birer çelişik yanılma olduğunu söyler. 


Kavnaklar: 
Diogenes Laertius, Leben und Meunungen bertihmter Phi- 


losophen, 1967. 
A. Schmekel, Philosophie der mittleren Stoa, 1923, 
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DİOGENES LAERTİUS (ÖL 220) 


Yaşamöyküsüyle ilgili bilgiler azdır, kaynaklarda da tu- 
tarlılık yoktur, ancak İ.S. üçüncü yüzyılda yaşadığı biliniyor. 
Diogenes Laertius, bir bilge değil. felsefe, düşünce tarihi ko- 
nusunda önemli bir yazar olarak bilinir. Onun, Latince adıyla 
Vitae Philosophorum (Bilgelerin Yaşamları) yapıtı ünlüdür, 
önemi de bu yapıt nedeniyledir. Bu yapıtta, bilim, felsefe, söy- 
lence, tarih, şiir, yorum türünde ürün veren yazarlar, dü- 
şünürler, ozanlar. bilgeler yeralırlar. Başkalarının yazılarından 
aktarılmış bölümler, açıklamalar. yorumlar sergileyen Di- 
ogenes, yaşamöykülerinde tarih sırası gözetmez. Yapıt on bö- 
lümden oluşur. Birinci bölümde 11. ikincide 17, üçüncüde | 
(yalnız Platon), dördüncüde 10. beşincide 6, altıncıda 9, ye- 
dincide 7. sekizincide 8. dokuzuncuda 12, onuncuda 1 (yalnız 
Epikuros) yeralır. 

Diogenes Laerlius'un yapılı ilkçağ düşüncesiyle ilgilenenler 
için en önemli kaynaklardan biri sayılır. Özellikle sergilenen 
alıntılar. bilgelerin görüşlerini yansıtma bakımından, ilginçtir. 
Bu alıntılarda, çağına göre, ileri sürülen düşüncelerin yo- 
rumları, etkileri, yayılma alanları açıklanır. Okuyucu, derinlere 
dalmadan, bilgeler. yazarlar konusunda aydınlatıcı bilgiler edi- 
nebilir. Yapıtın başka bir önemi de. yaşamöykülerini an- 
lalırken dar bir alanda kalmayışı, kişisel özelliklere, eğilimlere 
değinişidir. 
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TUNG CHUNG-Shu (179-104) 


Çinli bilge. Yönetimlerin iyiliksever bir tutumla halkı avy- 
dınlatmayı bir görev edinmeleri. gereğini savunmuştur. İ.Ö. 
179'da doğdu. 104'e öldü. İmparator King (156-141) dö- 
necminde felsele. politika alanındaki bilgisi yüzünden "Geniş 
bilgili yazar" olarak nitelenmiş, İmparator Wou çağında da 
yüksek görevlere getirilmiştir. Yöneticilerin aşın tüketimleri 
yüzünden halkın sıkıntıya düştüğünü. yeni bir düzenlemeye 
gitmenin gerektiğini ileri sürünce tepkiyle karşılanmış. bunun 
üzerine toplum işlerinden uzak kalarak. düşüncelerini içeren 
yapıtlarını yazmakla yetinmiştir. 

Tung Chung. daha çok aktöre, politika sorunlar üzerinde du- 
rarak. toplumun düzenlenmesine elverişli bir yöntemin. yö- 
nelimin uygulanması görüşünü geliştirmeye çalışmıştır. Kon- 
lüçyus'un öğretisini. kendine göre. yeni bir vorumdan geçirerek 
geliştirmek isteyen Tung Chung için, en önemli sorun. gerek 
toplum yönetiminde, gerekse bireysel davranışla iyinin cgemen 
olması. iyiliksever bir tutumun benimsenmesidir. Ona göre yö- 
neticiler iyi yetişmiş, olgun, bilge kişiler olmalıdır. Ya- 
sakoyuculann görevi halkı baskı altına almak değil. yct- 
kinleştirmek için elverişli oramı sağlamaklır. Gençlerin 
yetişlirilmesinde müzikten yararlanılmalı. bunu sağlayabilmek 
için de toplu eğilime önem verilerek törenler düzenlenmelidir. 
Müzik insanı kötü eğilimlerden kurtarır. iyi. iyiliksever duruma 
getirir. Eğilim yönetimin görevi olduğundan. cski aktöre an- 
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layışına. geleneklere uygun biçime sokularak yaygınlaşlırılırsa 
toplum bütününde uyum sağlanır. Bu konuda yararlanılması ge- 
kcken başlıca kaynak da Konlüçyus'un "altı sanat” başlığı al- 
tında (toplanan altı kitabıdır. Birer çalışma çizelgesi niteliği 1a- 
şıyan bu kitapçıklar günlük davranışların. bireylerarası 
ilişkilerin. yönclcnlerle yöncticilerin hangi ilkelere uyacağını 
gösterir. 

Tung Chung-shu'nun kuramına göre yöneticiler aydın kim- 
scler olmalı. geleneklere uymalı, özellikle soylular arasından 
seçilmelidir. Bunlann soyluluğu yalnız soykütüğünc değil 
bilim. sanat bakımından da iyi yetişmeye dayanır. Toplumda 
onaya çıkan. köklü değişikliğin. yönetici kesiminde de bir- 
takım yeni düzenlemeleri gerektirdiği gözden kaçırılmamalı. 
Bu değişiklikler toplumun yapısından kaynaklanır. bir olay 
başka bir olayı yaratır. 
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ZENON, Sidon'lu (İ.Ö. 150-76 7) 


Fenikeli'dir, Lübnan'ın Sidon ilinde doğmuş, İ.Ö. 76'dan 
sonra Atina'da ölmüştür, bir kanıya göre. Bilge Apollodoros'un 
öğrencisidir. 100 yılında Epikurosçu okulun başına geçmiş, öğ- 
relinin yayılmasına çalışmıştır. Öğrencileri arasında Cicero ile 
Gadara'lı Philodemos ünlüdür. 

Zenon'dan yazılı yapı! kalmamış, düşüncelerini Cicero'nun 
onunla ilgili açıklamalarından öğreniyoruz. Stoacılık'ı savunan 
bilgelerle tanrı konusuna yönelik tartışmaları geniş yankılar 
uyandırmıştı. 

Zenon'a göre felsefe sorunlarının açıklanışında benzerden 
benzcre gitme yöntemi uygulanmalıdır. İnsan, duyularının yc- 
tersizliği yüzünden kimi gerçekleri algılayamaz. Bu durum. o 
gerçeklerin yokluğu anlamına gelmez. Çok ufak nesneler gö- 
rülmez. oysa onların görünen benzerlerinden varlığı anlaşılır. Bu 
olay da görülemezlik sorununa açıklık getirir. Varoluş koşulları 
görülen büyük nesneler görülemeyen ufaklar için özdeştir. 
Durun devinim. atom, birleşme. dağılma. uzay için de ge- 
çerlidir. Varlığı oluşturan atomlardır, onlar arasında birleşmeyi. 
çözülmeyi sağlayan da devinimdir. Ancak göz bunları değil, daha 
büyük nesnelerle ilgili olanları görür. İşte bu görülenlerden yola 
çıkarak görülmeyenin varlığı. benzerden benzere geçme yön- 
temiyle kanıtlanabilir. Bütün olayları yaratan ilkeler birdir. ay- 
lık duyuların algılama biçiminden doğmaktadır. Gerçekle sesi 
oluşturan öğelerle ışığınkiler değişik oranlarda birleşen atom- 
lardır. 
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DİOGENES (Babilli) (İ.Ö. II. yüzyıl ortaları) 


Babilli bilge. Stoa öğretisini benimsemiş, lann ile evrenin 
özdeşliği görüşünü savunmuştur. Babil'de doğmuş, sonradan 
gittiği Roma'da ölmüştür. Yaşamıyla ilgili yeterli bilgi yoktur. 
Kimi kaynaklar, Atina yönetimince görevli olarak Roma'ya 
gönderildiğini, Karneades'in arkadaşı olduğunu bildirir. Ancak 
bu bilgiler pek kesin değildir. Stoacı görüşün önde gelen ki- 
şilerinden sayılmasına karşılık, bu akımla bağdaşmayan dü- 
şünceleri vardır. 

Diogenes. İ.Ö. 155'te gittiği Roma'da, kendi görüşlerini yay- 
mak için Stoa anlayışına bağlı bir okul açmış. hocası Krysip- 
pos'un düşüncelerini kendininkilerle uzlaştırmayı amaç edinen 
bir felsefe okutmaya başlamıştır. 

Diogenes'e göre tann ile evren özdeştir, ikisinin ayrı ni- 
telikler taşıyan, birer varlık olduğunu ileri sürmek yanlıştır. 
Düşünmeyi sağlayan. bilginin, yargının kaynağı olan tinin yeri 
yürektir. Kişi bir "aktöre varlığı"dır. Aktörenin özünü "iyi" 
oluşturur. İyiye ulaşmayı sağlayan yarardır (pragma). Ancak 
bu yarar, başkalarının emeğini sömürmek, çıkar sağlamak an- 
lamında değildir. İnsanı yöneten ustur, us bir seçme ölçüsüdür. 
Bu seçme de doğaya uygun gelenle aykın düşeni birbirinden 
ayırmaktır. l 

Diogenes, felsefenin yanısıra, musiki ile de ilgilenmiş, mü- 
sikiyi Yunan uygarlığının önemli buluşlarından biri sayar. Ona 
göre musiki bir eğitim. aracıdır, insanı tutkulardan kurtarır, kö- 
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tülüklerden arındırır. Musiki'nin dayandığı ses. çocukluktan cr- 
genlik çağına dek gelişir. Konuşurken ağızdan çıkan sözcükler 
de gerçekle birer sestir. Sesin başka bir özelliği de kulağa çar- 
pan bir yansıma oluşudur. Sesin dışa vurmasında gırtlağın ct- 
kisi de çarpamaya dayanır. Sesin niteliği onu yansıtan nesnenin 
katılığı. yumuşaklığı ile bağlantılıdır. 


Kavnaklar: 


Cicero, De Finibus, 47. 


(m 
to 
| 


CİCERO, MARCUS TULLİUS (106-43) 


Romalı devlet adamı. filosof. söylevci. Yunan felsefesini 
yeni bir yorumdan geçirerek Roma düşüncesiyle uzlaştlırdı. 

Arpinum'da doğdu, ulus yönetimiyle ilgili görüşleri yü- 
zünden Formac'da öldürüldü. Önce hukuk, söylev öğrenimi 
gördü. sonra bütün çalışmalarını Yunan felsefesi üzerinde yo- 
gunlaşlırdı, Stoacı görüşü benimsedi. Kimi kaynakların bil- 
dirdiğinec göre Panaitios'un Rodos'ta kurduğu Ora Stoa'nın yö- 
neticisi olan Poscidonios'un öğrencisi olmuş, onun 
düşüncelerini benimsemiştir, Ciccro, önce avukat olarak geniş 
bir ün sağladı. Bir sürc değişik ülkeleri gezdi, 77'de Roma'ya 
döndü. 75'de kestorlukla görevlendirilince Sicilya'ya gitti. daha 
sonra Roma'ya döndü. senato üyesi, konsül seçildi. Anlonius'â 
karşı, daha özgür. daha eşitlik yanlısı bir yönetimi savunan ct- 
kili söylevleriyle çevresinde büyük bir yandaş topluluğunun bi- 
rikmesini sağladı. Özgürlük yanlısı düşüncelerinden ürken Tri- 
umvira (üçler kurulu) kendisini ölüm yargısına çarptırdı. Daha 
önce, yargıç önünde savunup cezadan kurtardığı bir kimse 43'e 
başını kescrek, Antenius'un buyruğuyla Forum Romanum'da 
halka gösterdi. i 

Cicero felsefeye eski Yunan bilgelerinin. özellikle Platon ile 
Aristoleles'in o dönemde bilinen yapıtlarını okuyarak yaklaştı. 
Daha sonra Stoücılık'ı benimsedi. bu akımın savunduğu istenç 
(elselesinin Roma düşüncesinde öncüsü oldu. Yunan fi- 
losoflarının. kendisine göre. önemli sayılan yapıtlarını Latinceye 
çevirdi. Bu yapıtlarda ortaya konan sorunların çözümüne, Sloacı 
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anlayışa göre. yeni yorumlar getirdi. Bu yorumlarda. bütün so- 
runlara. istenç açısından bakılır. Cicero'ya göre insan bir "istenç 
varlığı"dır. Bu nedenle bütün davranışlarında, düşüncelerinde 
istence bağlanması gerekir. Duyguların etkisinde kalmak, tut- 
kulara kapılmak islençle bağdaşmaz. kişiyi yanılmalara götürür. 
İstenç, yaşamda, doğaya uymayı gerektirir. Doğaya uymakla 
birey yanlışlardan. gereksiz davranışlardan. dengesizlikten kur- 
tulur, kendi kendisiyle uyumlu olur. 

Cicero'nun anlayışına göre doğaya uymak (naturam segui) 
istenç felsefesinin özünü oluşturur. Doğada değişmeyen ya- 
salar, birbiriyle sürekli uyum içinde bulunan, ilkeler vardır. 
Kişi bu yasalara, bu ilkelere uyduğu sürece doğa ile uyum sağ- 
lar. Böylece lutkulardan. tinsel bunalımlardan, olaylar kar- 
şısında umutsuzluğa kapılarak derin üzüntülere düşmekten 
kurtulur. Doğa, kişinin yolgöslericisi olduğu sürece, mutsuzluk 
da sözkonusu değildir. Mutsuzluk, bireyin yaşamındaki den- 
gesizliklen. istencin denetemi dışında kalan, doğa yasalarına 
aykırı davranışlarından kaynaklanır. 

Cicero'nun düşüncelerinde, Stoacı anlayışın dışında kalan, 
Platon-Arisloleles felsefesinin izlerini taşıyan, Yeni Aka- 
demiacılık'ın etkisi de sezilir. Onda, kimi toplum sorunları kar- 
şısında, kuşkucu bir eğilimin ağır bastığı görülür. Onun bu özel- 
liği. daha çok. tann, tin, aktöre sorunlarında belirgin bir nitelik 
kazanır. Cicero'ya göre tanrı. tanrı kayrası vardır. Evrene düzen 
veren, evrendeki nesneler arasında uyum sağlayan büyük bir güç, 
sınırsız bir istenç vardır. bu da tanrı'dır. Aktöre bu tanrısal is- 
tence. bu lannsal yasa niteliği taşıyan güce uymaktır. Bunun da 
örneği doğadır. Ahlaklı olmak yurtaşlıkla. yurtsevgisiyle, yurt- 
taşlar arasında özveriye dayanan bir uyumla sağlanabilir. Bu nc- 
denle, aktöre başka bir gözle gören, onu yaşamın tadını çı- 
karma diye yorumlayan, Epikurosçuluk tutarlı bir felsefe 
değildir. ` 

Cicero, toplumun bir uzlaşma, karşılıklı anlaşma sonucu 
doğduğu. doğaya uygunluğu görüşünü savunur. Ona göre, top- 
lum doğaldır, bireylerden oluşması da doğa düzeni gereğidir. 
Ancak, bireyleri yöneten yasaların da doğaya uygun olması, eşit- 
sizliğe, dengesizliğe yolaçabilecek niteliklerden uzak kalması ge- 
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rekir. Yasalar açık seçik olmalı, anlaşmazlığa, gizli çıkarlara, 
haksızlıklara. kötülüklere olanak sağlayacak içerik taşımamalı. 
Bir toplumu düzenleyen, onu oluşturan bireyler arasında, uyum 
sağlayan gerçek yasa usa. islence dayanan yasadır. Bu yasa 
“doğru us"tur, "doğru islenç"tir. Bu yasariın iki özelliği vardır, 
biri doğaya uygunluğu, öteki bütün evrene yaygınlığıdır. Bu 
yasa değişmez, sonsuzdur, yorumu, kişisel açıklamaları ge- 
rektirmez. 

Olüm, tin, ölümden sonraki yaşam konusunda, Cicero'nun 
düşünceleri pek açık seçik değilse de, Platon-Aristoteles fcl- 
sefesinin izlerini taşır. Cicero'ya göre tin tanrısal bir varlıktır, 
özdek değildir. Bu nedenle de ölümsüzdür. Ancak, tini, ölümü, 
ölümden sonraki durumu insân doğasının dışında görmek 
doğru değildir. Bunlar da insan doğasıyla bağlantılıdır. Tinin 
gövdeden ayrılmasıyla başlayan ölüm, yeni bir yaşama atılan 
ilk adımdır. Tin, özdeğin dışında varlığını sürdürür, mütlu ya 
da mutsuz bir yaşama ortamında bulunur. Bu ortamın da do- 
gayla bağlantılı olmasına karşın, yeryüzü yaşamına benzer 
yanı yoktur. Öte yandan tanrının, tinin ölümsüzlüğü konusunda 
ortaya çıkan inanç da doğadan kaynaklanır, doğanın ölümsüz 
özüyle bağlantılıdır. 

Doğanın belli, değişmez yasaları olduğuna göre, onda ras- 
lantının yeri yoktur, atomcuların, özellikle Epikurös'un bu ko- 
nuyla ilgili düşünceleri tutarlı değildir. Raslantı kavramı, içih- 
de yaşanan doğanın, yarattığı bir izlenimdir. Cicero'ya göre, 
kimi düşünürlerin sürdükleri yazgı da gerçek değildir, doğanın 
özüne aykırıdır. 

Cicero'nun üzerinde durduğu en önemli konulardan biri 
"erdem"dir. Ona göre erdemle mutluluk birbirini gerekti.en iki: 
durumdur, biri olmadan öteki de olamaz. Erdem, mutluluk ulus 
yöneliminin içeriğiyle bağlantılıdır. Birey toplum içinde er- 

“demli, mutlu olabilir. Bunu sağlamak da yönetimin görevidir. 
Cicero yönetimle, yasalarla, devletle ilgili düşüncelerini De Le- 
gibus adlı yapıtında sergilemiştir. Ona göre yönetimin temelini 
hukuk (ius) oluşturur. Hukuk ise biri doğal, öteki uygulamalı 
olmak üzere ikiye ayrılır. Doğal hukukun kaynağı insan usudur. 
Insan, usa dayanarak, bütün bireylerce, bütün uluslarca geçerli 
olan genel hukuk ilkelerini saptayabilir. Bu ilkeler ustan kay- 
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naklandığı için. onlarda, çelişki, tutarsızlık sözkonusu değildir. 
Sözgelişi bilerek. tasarlayarak adam öldürmek, gereksiz yere bi- 
rini yıkıma sürüklemek cezayı gerekliren eylemlerdir. Öle yan- 
dan tulsaklık. kölelik gibi durumlar usa aykırı olduğundan doğal 
hukukla ilgili değildir. "Kişi özgür doğar", onun özgürlüğünü 
elinden almak doğal hukukla bağdaşmaz. İyelik sözkonusu olun- 
ca, Cicero. bunu da devlete bağlar. Ona göre devlet özel iyeliğin 
de koruyucusudur. Devletin olmadığı yerde iyelikten sözetmenin 
de anlamı yoktur. Uygulamalı hukuk ise ulusların, kendi toplum 
yapılarına göre, düzenledikleri hukuk kurumudur. 

Ciccro'nun. Roma düşüncesine, en önemli katkısı Yunanca 
felsefe kavramlarının Latin dilindeki karşılıklarını bulmasıdır. 
O dönemde. Latin dilinde bulunan sözcükler, Yunan felsefesini 
karşılamaya yetmiyordu. Cicero, bu yetersizliği gidermek için, 
Yunan dilinde geçen bütün felsefe kavramlarına Latince kökenli 
karşılıklar bulmuş, böylece sonraki dönemlerde, özellikle hı- 
ristiyan felsefesinde, Latincenin özgün bir felsefe dili olmasını 
sağlamıştır. Cicero'nun ikinci etkili başarısı da, Roma uy- 
garlığında, söylev dilinin kurucusu olmasıdır. Roma retoriği, 
Cicero ile. bir bilim dalı niteliğini kazanmıştır. 


Yapıtları:De Ordore ("Söylev Üstüne"), De Rupublica ("Devlet 
Üstüne"). De Finibus Bonorum et Malorum (“İyilerin ve Kötülerin 
Sınırları Üstüne"). Tusculanae Disputationes ("Tusculum Ko- 
nuşmaları"), De Oficiis ("Görevler Üstüne". Academica ("Bilgi Ku- 
ramı Üstüne). De Natura Deorum ("Tanrıların Doğaları Üstüne"). De 
Amicitia ("Dostluk Üstüne"). 


Kaynaklar: 


E.v. Aster, Hukuk Felsefesi Dersleri (Çev. Dr. Orhan Münir 
Çağıl, 1943). 

Hensc-Leonard, Hellen-Latin Eski-Çağ Bilgisi (Çev. Suad Y. 
Baydur. 1948). 

W. Sonihcimer. Uber Den Staat (Cicero'dan De Rupublica çe- 
verisindeki açıklamalar), 1967. 

Y. Kenan Yanarsoy. Cicero'nun Felsefesi Terminolojisi. 1982. 
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. PANAITIOS (180-110) 


Rodoslu bilge. Ora Stoa okulunun kurucusudur. Sioa öğ- 
relisine us ilkelerine ağırlık veren bir görüş getirmiştir. İ.Ö. 
180 dolaylarında Rodos'ta doğdu, kesin olmayan bir söylentiye 
göre orada, 110'da öldü. Önce doğduğu yerde öğrenim görmüş.. 
sonra Bergama'da dilci Krates'in yanında dilbilgisi. söylev. 
Atina'ya giderek Babilli Diogenes'ten felsefe okumuştur. Bir 
süre Kuşkuculuk'un, özellikle Kameades'in etkisinde kalan Pa- 
naitios sonra Eski Stoa okulunun kurucusu Kıbrıslı Zenon'un 
görüşlerini benimsemiş. Stoa öğretisine us ilkelerine dayalı bir 
içerik kazandırmaya çalışmıştır. Romalı kumandan Scipio ile 
yakınlık kurması üzerine Orta Stoa görüşü Roma'da yayılma 
olanağı bulmuştur. Ölümüne değin Atina'da okulun yönetimini 
clinde bulundumuuş. orada söylev, felsefe, dilbilgisi okutmuş, 
kendisine çok saygı duyan Atinalılar'ın önerdiği "Atina yun- 
taşlığı"na. “alçakgönüllü olması gereken kimselere bir yürt 
yeter" diyerek girmemiştir. i 

Panâitios'un felsefesi Platon'un, Aristoteles'in görüşlerini. 
yeni bir yorumla uzlaştırmaya çalışan, us ilkelerine ağırlık 
veren bir öğretidir. Eski Stoa'nın düşüncelerini usçu bir an- 
layışla yeniden biçimlendiren, ondan yeni bir dünya görüşü 
oluşturan Panâitios için felsefenin tarih, yazın, sanat, söylevden 
yararlanması gerekir. Bu çalışma alanları, içerik bakımından, 
felsefeye giriş niteliğindedir. Ona göre felsefenin temelini ak- 
töre oluşlurur. Aktöre ise doğadan kaynaklanan içtepilere 
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uygun. us ilkelerine dayalı bir yaşama kuralıdır. İnsan. önce 
kendi bireysel doğasının gerekimlerini açıklığa kavuşturmalı. 
evrensel doğaya karşı direnmemeli. Birey kendi eğilimlerini is- 
lencinin yönetimi altında düzenlemeye çalışırken doğadan ya- 
rarlanmayı bilmeli, onunla çelişkiye düşmemeli. Doğayı yö- 
nclen. düzenleyen ilkeleri kavrayan insan aşınlıklan. 
tulkulardan arınır. İnsanın bütün tutkuları yoketmesi gerekmez. 
onları bilincin ışığı altında düzene koymak, us ilkelerine göre 
biçimlendirmek yeterlidir, yararlıdır. Tutkunun aşırılığa var- 
ması istencin denetiminden uzaklaşmıatı, us ilkelerinin sınırları 
dışına çıkmasıdır. Bilge kişi de bu olumsuzlukları önlemeyi 
bilir. 

Panaitios'a göre biri insanlara, öteki hayvanlara özgü olmak 
üzere iki toplum biçimi vardır. İnsanların bir toplum içinde ya- 
şamalarını sağlayan, onları bir "toplum varlığı" durumuna ge- 
tiren usla dildir. Hayvanları bir arada yaşamaya iten de doğal 
güdülerdir, onlarda us, dil, istenç yoktur. İnsanın doğasında bir 
toplum oluşturmak. birlikte yaşamak eğilimi vardır. Bütün top- 
lumsal bağların kaynağı doğadır. Toplum içinde yaşayan in- 
sanın en önemli başarısı sanat, düşünme ürünleridir. Bunları 
tanrıların ya da birtakım söylencelerin yaratısı saymak yan- 
lıştır. İnsanı hayvandan ayıran ancak bu başarıları. onlarla sağ- 
lanan uygarca yaşamdır. İnsan erdemi us ilkelerine göre dü- 
zenlenmiş doğal bir yönelmedir. Erdemler değişik nitelikte 
olmasına karşın, özdeş creğc yöneliktir, bu erek de insanın 
mutluluğudur. Ancak, erdemlerin ereği yasalara, insanın doğal 
güdülerine aykırı değildir. Onlar arasında uyumu sağlayan is- 
tençle ustur. Bu nedenle saygı ilkelerine uygun gelen, insanı 
mutluluğa eriştirecek aktöre kurallarıyla bağdaşan bir nesne ya- 
rarlıdır, bunları birbirinden ayırma gereği yoktur, yararlı ile 
saygıya uygun düşen özdeştir. 

Panaitios'un kuramına göre tin ölümlüdür, onu ölümsüz bir 
varlık olarak görmek yanılgıdır. İnsana dirilik kazandıran, onda 
devinme yeteneği yaratan tin acı çeker, gövdeye özgü edim- 
lerden etkilenir. Öte yandan çocuklarla anaları, babaları ara- 
sında açık bir benzerlik bulunur. Bu olaylar tinin de gövde gibi 
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doğduğunu, etkilendiğini gösterir. Etkilenen, doğan bir nes- 
nenin ölümsüz olması da düşünülemez. 

Felsefesinde tanrıbilimle ilgili açıklamalara da yer veren Pa- 
naitios için us ilkelerine aykırı gelen, toplumsal gerçeklerle, 
özellikle de görev anlayışıyla bağdaşmayan tannbilim ge- 
çersizdir. Bu nedenle ozanlara, onlarınkine yakın bir tannbilim 
görüşünü savunanlara uymamak gerekir. Benimsenmesi ge- 
reken tanrıbilim bilgelerle yetkin yöneticilerin, halkın ge- 
leneklerinden, törelerinden kaynaklanan. ödeve dayalı bir tapım 
içeriği taşıyandır. 

Panaitios'un geliştirdiği Stoa öğretisi uzun süre etkisini sür- 
dürmüş, özellikle, Roma Stoa'sının doğmasına olanak sağ- 
lamıştır. Onun ölümünden sonra okulun başına geçen, öğ- 
rencisi, Poseidonios, öğretmeninin görüşlerini yaymaya, 
geliştirmeye çalışmıştır. Panaitios'tan yazılı yapıt kalmamış, 
düşünceleri Cicero'nun, ondan aktardığı bölümlerden öğ- 
renilmektedir. 


Kaynaklar: 


“A. Besançon, Panaetii er Hecatonis fragmenta, 1885. 
-Labowsk y, Die Ethik des Panaitios, 1935. 
Diogenes Laertius, Leben und Meinungen berühmter Phi- 
losophen, 1967. 
Cicero, De Finibus, 47. 
De Officiis, 44. 
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AEİNESİDEMOS (İ.Ö. 130-80 7) 


Akademia öğretisine karşı çıktı, Pyrrhon'un görüşlerini yo- 
rumlayarak Yeni Kuşkuculuk Çığınını kurdu. Yaşamı yeterince 
bilinmiyor. Girit'te Knossos'ta doğdu, bir süre İskenderiye'de ders 
verdi. Başlangıçta Akademia'ya bağlıydı, sonra Platon, Aris- 
toleles ile onların çığınna bağlananlardan ayrıldı. Pyrrhon'un et- 
kisinde kaldı, Kuşkuculuk'a yeni yorumlar getirdi. 

Bütün düşüncelerini bilgi konusunda yoğunlaştırdı. Bilginin 
kaynağı, geçerliği üzerinde durdu. Önce Kuşkucu Akademia'ya 
bağlandı. sonra Stoacılıkla Kuşkucu Akademia arasındaki ya- 
kınlaşmaya karşı çıkarak Pyrrhonculuğun ilk biçimine döndü. 
velscfesini dört ana konu üzerine kurdu. 

1) Kuşkunun yapısı, nedenleri, 

2) Gerçeğin, nedenselliğin eleştirisi. 

3) Evrenin yapısı (physeus), 

4) Aktöre. 
düşüncesinin örgüsünü oluşturan bu dört bölüm bilgi kav- 
ramında birleşir. 

Ainesidemos'a göre, bilgi konusunda, genel geçerlik taşıyan, 
kesin, değişmez bir ölçüt yoktur. Bilginin göreliliğini, de- 
gişkenliğini göstermek için on kanıt ileri sürdü: 

1) İnsanla hayvan örgenleri arasında ayrım olduğu gibi: 
insan bireylerinin örgenleri de birbirinin özdeşi değildir. Her 
türün kendi duyumları olduğuna göre bunlardan yalnız birinin 
doğruluğunu söylemek yanlıştır. 
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2) İnsanlar arasında tin. gövde, duyum ayrımları vardır. 

3) Her insan değişik bir biçimde yetiştirilmiştir. ko- 
numların ayrılığı nedeniyle degişik yasalar. duyular onaya 
çıkar. 
4) Delilik, düş, tutku gibi durumlara göre özdeş türde olan 
duyumlar bile birbirine uym az. 

5) Duyumlar birbirine olan uzaklıklarına göre değişir. 

6) Duyumlar başka Men karıştıkları zaman ayrımlı 
olabilirler. 

7) Nicelik, nitelik de duyumları değiştirir. 

8) Nesnelerin kendi aralarında, özneyle olan ilişkileri gö- 
recelidir. ~ 

9) Özne ile nesne arasındaki ilişkinin niceliğine göre duyum 
değişir. Örneğin insanlar için az olan nesneler daha değerlidir. 

-10) Nesneler düşünen öznenin durumu karsisinda gö- 
recelidir. Bu yüzden yargı gerçek değildir. 

Bilgi konusunda kesin yargıda bulunma gereksizdir. “Bu- 
güne dek hiçbir şey bilinememiştir, bundan sonra araştırma 
sürdürülebilir". 

S. Empcircihkos'un bildirdiğine göre Ainesidemos "Pyrrhoncu 
Nedenler" adlı sekiz bölümden oluşan yapıtında, düşüncelerini 
sergilerken, birinci bölümde Akademia'cılarla Pyrrhoncular ara- 
sındaki görüş ayrılıklannı belirler. İki çığınn genel bir eleş- 
tirisini yapar. Akademia'cıların bilginin geçerliği konusunda. ileri 
sürdükleri, doğru-yanlış aynmının tutarlı olmadığını söyler. 
Pyrrhoncuların, bilgi konusunda, doğru-yanlış ikilemesinc önem 
vermediklerinden, onlarda bir çelişmenin sözkonusu ola- 
mayacağı görüşünü savunur. İkinci kitabında ilkeleri, nedenleri, 
devinimi araştırır. Üçüncüsünde duyumlar, düşünceleri inceler. 
Dördüncü kitapta imlerin bulunmadığı konusunda: kanıtlar ge- 
tirir. Beşincisinde nedenlerin bulunamayacağını sekiz Tropos 
aracılığıyla açıklar. Altıncı kitapta iyilikle kötülüğü. ye- 
dincisinde erdemleri inceler. Sekizincide ise mutluluk, bilgeliğin 
insan için çok yüce olmadığını kanıtlamaya çalışır. 

Gerçek yalnız duyu ile algılanamaz, duyunun kendisinde us 
yoktur, oysa gerçeğe ancak us yoluyla ulaşılabilir. 


Nedensellik konusunda bir nesne başka bir nesnenin nedeni 
olamaz. Bir nesne oluşursa, bu ya kendi kendine bulunarak ya 
da bir başkasıyla birleşerek olur. Kendi kendine olduğu zaman: 
kendinden değişik bir nesne oluşturamaz. 

Bir başkasıyla birleşerek önceden var olmayan bir üçüncü 
nesne orlaya çıkmaz. 

İm sorunu ise şudur: Nedenler bilinemediğine göre sonuçlar 
da bilinemeyecektir. Oysa bunun karşıtı olabilir, sonuçların 
varlığı ncdenlerin varlığına bir takım imlerle aracılık edebilir. 

Aincsidemos'un Kuşkuculuğu. eski Anadolu-Yunan fcl- 
sefesinin gelişiminde yeni bir çığır açtı. Yalnız deney ve- 
rilerine, us ilkelerine dayanan, bilgiyi kavramlar arasında ku- 
rulan bir bağlanlının anlaşılması gibi gören çığırlara karşı 
güvensizlik başladı. 

Gerçeklerin tek ilkeye dayalı genel geçerliliğinin yerini duyu 
verilerine, us ilkelerine bağlı bilimsel kuşku, bilimsel eleştiri 
aldı. 


Yapıtları: Pyrrhoncu Nedenler. S. Empeirikhos'un bil- 
dirdiğine göre. 

Kaynaklar: 

Cemil Sena; Filozoflar Ansiklopedisi, 1977. 

Emst von Aster; Geschichte de Philosophie, 1948. 


Macit Gökberk; Felsefe Tarihi. 1967. 
Alfred Weber; Felsefe Tarihi, Çev. H. Vehbi Eralp, 1949. 
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PHILODEMOS, Gadaralı (İ.Ö. II. yüzyıl) 


Suriyeli bilge, ozan. Epikuros felsefesinin yayılmasında 
önemli katkısı olmuştur. 1.0. TI. yüzyıl sonlarına doğru. Su- 
riye'nin Gadara kentinde doğdu, l. yüzyıl ortalarında. kesin ol- 
mayan bir söylentiye göre Roma'da öldü. Önce doğduğu yerde 
felsefe, müzik, yazın konularında çalışmış, sonra Yu- 
nanistan'a, daha sonra Roma'ya gitmiş, orada başta Calpumis 
Pison olmak üzere, kimi ünlü kişilerle yakınlık kurmuştur. Phi- 
lodemos müzik, şiir, felsefe konularında ürünler vermiş, özel- 
likle Epikuros'un görüşlerini yaymaya çalışmıştır. 

Philodemos, özellikle. müzik sorununu ele alarak bunun in- 
sanlar üzerindeki etkilerini araştırmış, bu alanda bir kuram ge- 
liştirmeyi amaçlamıştır. Boşlukla. atomla ilgili sorunların çö- 
zümünde, tek tek olayların gözlemine, deneyine dayanarak, 
genel geçerlik taşıyacak bir sonuca varır, yöntemi olan tü- 
mevarımı uygulamaya çalışır. Ona göre, olayın açıklanışında, 
benzeyenden benzeyenc geçmek kişiyi yanılgıdan kurlârır. 
Benzer nedenin benzer sonucu doğurması kaçınılmazdır. Epi- 
kuros'un önerdiği bu yöntemi benimseyen Philodemos, bunun 
söylev konusunda yararlı olduğunu ileri sürer, onun bir sanat ol- 
duğu görüşünü savunur. Söylevde yanılmadan kurtulma, kar- 
şısındakini değişik kanıtlar getirerek inandırma, böylece kendi 
düşüncesini başkasına benimsetme yolunu temel ilke sayar. 

Philodemos'a göre felsefe kişiyi, eski geleneklerden doğan 
inançların yarattığı, gereksiz korkulardan kurtarır. Tanrı. ölüm 
korkulacak nitelikte değildir, insan eğitimle kendini korkuya 
alıştırabilir. Sağlam istenci olan bir kimse acıya katlanır, yı- 
kımdan yılmaz, kolayca iyilik yapabilir. 
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POSEIDONIOS (135-51) 


Suriycli bilge. Orta Stoa öğretisinin öncülerindendir. fel- 
sefenin deney verilerinden yararlanması gereğini öne sür- 
müştür. İ.Ö. 135'te Suriye'nin Apameia kentinde doğdu, 51'de 
Roma'da öldü. Uzun süre Rodos'ta yaşadı, Orta Stoa'nın ku- 
rucusu. filosof Panaitios'un öğrencisidir. Onun ölümünden sonra 
okulun yönetimini eline alarak öğretinin yayılmasına ça- 
lışmışur. Poseidonios'un ilgi alanı oldukça geniştir, yalnız fel- 
sefe değil gökbilim, tarih, matematik, coğrafya, emoğrafya ko- 
nularında önemli sayılan çalışmaları vardır. Felsefede Eski 
Stoa öğretisinden ayrılarak Platon- Aristoteles anlayışlarından 
kaynaklanan bir görüşü benimser. onları uzlaştırmaya çalışır. 

Poscidonios'un felsefesi insan, evren, tanrı, aktöre, bilgi so- 
runları üzerinde yoğunlaşan bir dizge niteliği taşır. Ona göre 
evren. dirim gücü taşıyan, büyük yaşam varlığıdır (organon). 
Bu yaşam varlığı güçlerin oluşturduğu “canlı birlik"tir. Ken- 
disinde yaşam gücü bulunan bir töz bu canlı birliği oluşturan 
bütün bölümleri, belli aşamalara göre yükselen bir dizi bi- 
çiminde düzenlemiştir. Bölümler birbirine, birlik içinde du- 
yuşla (sympatheia) bağlanmıştır. Bu bağlılık evren bütününde 
uyumu oluşturur. 

İnsan, biri tanrısal, öteki hayvansı olmak üzere. iki ayn var- 
lıktan kurulu bir bütündür. Tannsal yanı tin, hayvansı yanı da 
gövdedir. Tin ölümsüzdür, gövdede özgürlüğünden yoksun kı- 
lınmış, baskı altına alınmıştır. Tinin de biri usla, öteki göv- 
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deyle ilgili iki öğesi vardır. Gövdeyle ilgili öğe ustan yok- 
sundur. Bilgiyi sağlayan tinin usa dayalı özel yetisidir. Bilginin 
kesinliği ussal.olan yetivle (logistikon) bağlantısına dayanır. 
Ussal olmayan (alogistikon) yetiden ne denli uzak kalır, onun 
etkisinden sıyrılırsa, kesinlik, doğruluk da o oranda ger- 
çekleşir. 

Poseidonios aktöre sorununu tinin ussal, ussal olmayan ye- 
tileri arasındaki ilişkiden yola çıkarak çözmeye çâlışır. Ona 
göre ussal yetinin ussal olmayan üzerindeki egemenliği kişiyi 
erdemli. mutlu, ölçülü. dengeli kılar. Bunun karşıtı ussal ol- 
mayanın ussal üzerindeki baskısıdır. Mutsuzluğa, erdemsizliğe, 
dengesizliğe yolaçar. İnsanın, felsefe öğrenerek, yapması ge- 
rcken başlıca iş usu ussal olmayana egemen kılmaktır. 
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KRİTOLAOS (İ.Ö. Il. yüzyıl ortaları) 


Anadolulu bilge. Evrenin değişmez yasalarla yönetildiğini. 
insan soyunun ölümsüzlüğünü ileri sürmüştür. 

Balı Anadolu'da Phaselis (Tekirova) kentinde doğmuş. son- 
radan Atina'ya göçmüş, 155'te Roma'ya elçi olarak gön- 
derilmiştir. Yaşamı konusunda bilinenler azdır. ancak S. Em- 
peirikhos, Cicero, Ouintillianus gibi yazarların bildirdiklerine 
göre. İ.Ö. Il. yüzyıl ortalarında yaşadığı, Aristoteles'in Ge- 
zimcilikle ilgili düşüncelerini benimseyerek yaymaya, onlara 
yeni yorumlar getirmeye çalışmıştır. 

Kritolaos, daha çok. aktöre sorunlarıyla ilgilenmiş. yaşamda 
creğin iyiden kaynaklanan mutluluk olduğu görüşünü be- 
nimsemiştir. Ona göre, değişmez yasalara dayanan evrende. 
her çabanın creği en iyiye varmak. mutluluğu erdemli ya- 
şayışla bulmaktır. İnsan, birey olarak ölümlü. tür olarak ölüm- 
süzdür. İnsan tinsel olgunluğa ulaşmak için bilgi edinmeli, öl- 
çülü. dengeli davranmalı, gövde sağlığının düşünce 
yetkinliğine yararlı olduğunu unutmamalıdır. Bilge kişinin dü- 
şünceleriyle davranışları arasında uyum vardır. Bu uyumu sağ- 
layamayan kimse bilge değildir. Kritolaos'un felsefe tarihi ba- 
kımından önemi Aristolelesçi düşüncenin yayılması, Roma'da 
açtığı okulda bu akımın Romalılarca benimsenmesine katkıda 
bulunmasıdır. 
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PHILON, Larissalı (İ.Ö. 140-87) 


Kameades'in kurduğu Yeni Akademia'nın yönelimini eline 
alarak öğretiyi geliştirmeye çalışmıştır. 

İ.Ö. 140 dolaylarında Teselya'nın Larissa kentinde doğdu, 
87'de Roma'da öldü. 116'da Atina'ya gelerek Karneades'in kur- 
duğu Yeni Akademia'ya felsefe, söylev okumuş, Kallikles'in 
öğrencisi olmuştur. 110'da okulun yönetimini eline almıştır. 
Pontus Kralı Mitridates'in Yunanistan'a karşı giriştiği savaşlar 
yüzünden, 88'de Roma'ya gitmiş, ölünceye değin orada kal- 
mıştır. 

Phılon'a göre felsefenin görevi gerçeğin açıklığa ka- 
vuşturulmasıdır. Ancak, bu konuda, Stoa öğretisinin yöntemi 
elverişli değildir. Gerçek kendiliğinden vardır, bu nedenle nes- 
neler doğrudan doğruya kavranabilir. Nesneler duyularla kav- 
ranır. İnsan doğru ile yanlışı, kesin ölçülerle, ayırdedecek du- 
rumda değildir. Doğru olanın özüyle bilgi ayndır. Bilgide 
olanaklılık kesin olmayışın kanıtıdır. Evrende algılanamayan, 
yelerince bilinemeyen nesneler vardır. Philon, bir yandan Stoa 
öğretisini eleştirir, bir yandan da Yeni Akademia'nın bilgi so- 
rununu doğruluk-yanlışlık karşıtlığı içinde çözmeye çalışır. 

Philon'un üzerinde, önemle durduğu, ikinci sonun aktöreyle 
ilgilidir. Ona göre aktöre, felsefenin temel konularından biridir, 
bunun çözümü bilgenin benimsediği yönteme dayanır. Bilge, 
aktöre karşısında; bir hekim gibi davranmalıdır. Hekimin biri 
sağlığı bozulanı sağlığa kavuşturmak, öteki de olumsuz etkileri 
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ortadan kaldırmaya çalışarak. hastayı kuşkudan kurtarmak gibi 
iki görevi vardır. Bilge ise insanı yanılgıya götüren, olumsuz 
eylemlere iten gereksiz bilgilerden arındırır. bu konuda doğru, 
erdemli yolu gösterir. Bu işlemde erdem yolunu tutmak kişiyi 
iyiye, erdemden uzaklaşmak kötüye yöneltir. Hastaya verilen 
yanlış, yanıltıcı bilgiler aktörede kötünün, sağlığa kavuşturucu 
olanlar da iyinin sim gesidir. 7 
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LUCRETİUS (96-55) 


Latin ozan, bilge. Alomculuk'u şiir türünde açıklayan ya- 
pııyla geliştirmiş, sonraki çalışmalara başlıca kaynak ol- 
muştur. 

İ.Ö. 96'da Roma'da doğdu, 55'te orada öldü, Gerçek adı 
Titus Lucretius Carus'tur. Babasının atlı savaşçılardan olduğu 
söylenir. Önceleri yalnız şiirle ilgilendi, eski Roma ozanlarını 
okudu, sonra Atina'ya giderek Epikurosçu öğretiyi benimseyip 
yaymaya çalışan bilgelerle tanıştı, onların Epikuros'la ilgili yo- 
rumlarını öğrendi. Bu öğretinin etkisinde kalarak bütün ça- 
lışmalarını Epikuros'un. görüşleri üzerinde yoğunlaştırdı. 
Ondan önceki atomcu filozofların yazılarını inceledi. Bir söy- 
lentiye göre, 41 yaşındayken, birdenbire dengesinin bozulması 
sonucu kendi kendini öldürdü. 

Lucretius'un felsefe tarihi bakımından önemi Alomculuk, 
Epikurosçuluk gibi akımları en ince ayrıntılarına değin, şiir di- 
liyle açıklayan, De Rerum Natura (Evrenin Yapısı) adlı yapıtın 
yazarı olmasıdır. Bu yapıtında evrenin oluşu, görme, duyma, 
tatma, koku alma, düş, uyku. tanrı, düşünme, devinim, ölüm, 
yaşam, bilgi gibi felsefenin. doğa bilimlerinin, ruhbilimin, top- 
lumbilimin ilgilendiği konuları atom öğretisine göre âçık- 
lamaya çalışarak Epikuros'un görüşlerini Sergiler. Bunlara 
kendi görüşlerini katarak yeni bir anlatım, yorum ömeği verir. 
Ona göre nesnelerin özünü kuran öğeler (primordia) öz- 
dekseldir, atomdur. Evrende biri dolu, öteki ise atomların içinde 
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devindiği. boşluk olmak üzere iki ilke vardır. Atom varlık. boş- 
luk ise onun karşıtı olan yokluklur. Nesnelerin türlülüğü, onlan 
kuran öğelerin değişik biçimli oluşundan kaynaklanır. Bu öğe- 
ler yuvarlak. köşeli. düz. sivri. çengelli gibi çok değişik ni- 
teliktedir. Acı veren. dokununca ağn, sızı yaratan nesnelerin 
kurucu öğeleri çengelli. sivri ya da keskin köşelidir. Tatlılık 
veren nesnelerinkiler ise. genellikle yuvarlak ya da düzdür. Ku- 
rucu öğelerin devinimi kendiliğindendir (sponte sua), onların 
dışında devindirici bir etken yoktur. 

Varlıklar tinsel. özdeksel olmak üzere ikiye aynlır, ancak 
hepsinin kurucu özleri özdeştir. Tinsel varlıkları oluşturan öğe- 
ler çok incedir, özdeksel nesneleri kuran öğeler ise daha ka- 
lındır. Özdeğin dışında bir kurucu öğe yoktur. Tanrılar. tinler 
hep bu çok ince öğelerden kurulmuş, gözle görme olanağı bu- 
lunmayan, somut nesnelerdir. 

Lucretius'a göre bilginin kaynağı duyulardır (sensus). Bütün 
nesnelerden, biçim, yapı bakımından, özdeşleri olan birtakım 
görüntüler çıkar. Bu görüntüler, duyular aracılığıyla beyne 
(mens) gider, böylece bir nesne çok küçük ölçüdeki benzeri (si- 
mulâcra) dolayısıyla bilinir. Görme olayı göze, duyma olayı ku- 
lağa. dokuma, tad olayı da ilgili örgenlere gelen bu görüntüler 
sonucu gerçekleşir. Işık, ses gibi nesneler de, özdeksel öğe- 
lerden kurulmuştur. Duyu aygıtı, kendi yapısına uygun olan 
görüntüyü aldığından işix göze, ses kulağa, tad dile, yumuşak 
ya da katı öleki dokunma duyularına göredir. Lucretius, nes- 
nelerden yayıldığını ileri sürdüğü görüntülere figura, imago, si- 
mulacra, copia gibi değişik adlar verirse de bunlar anlam ba- 
kımından özdeştir. İnsanların birbirlerini tanımaları da, 
gövdelerinden çıkan, insanlarla özdeş olan, görüntüler yü- 
zündendir. Kişinin gövdesinden kendini yansıtan çok küçük öl- 
çüde bir görüntü (imago, simulacra) çıkar. Nesneler arasında 
sürekli bir görüntü alışverişi vardır. Bir nesnenin başka bir 
nesneye benzemesi, onu andırması bu nedenledir. 

Lucretius düş, düşkurma olaylarını da görüntülerle açıklar. 
Ona göre nesnelerden, sürekli bir akış biçiminde karşılıklı ola- 
rak, yayılan görüntüler uykuda beyne gelir, böylece düş ortaya 
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çıkar. Düş, gerçekte, özdeksel, duyusal bir olaydır. İstenç olay- 
ları da dıştan gelen görüntülerle oluşur. Dış görüntü duyular 
aracılığıyla tine (animus) gelir, onu devindirir, böylece. de- 
vinenle devindiren arasındaki doğal bağlantı ortaya çıkar. tin 
devindiren nesneye karşı eğilim duyar. Bu eğilim istencin oluş- 
masını sağlar. Sevgi ilişkilerinin kaynağı da görüntülerdir. Bir 
insandan çıkan görüntüler başka bir insanın tininde yo- 
gunlaşırsa ona karşı bir eğilim uyanır, bu sevginin kökenidir. 
Yağmur, fırtına, kar, ay, güneş tutulmaları gibi doğal olayların 
nedeni de bu kurucu öğelerden oluşan görüntülerdir. 


Yapıtı:De Rerum Natura, (Evrenin Yapısı). 
Kaynaklar: 


O. Regenbogen, Lucretius, 1932. 
M. Rozelar, Lucrerius, 1941. 
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KRATİPPOS (Öl. 1. yüzyıl) 


Anadolulu bilge. Tinin tanrısal bir nitelik taşıdığı görüşünü 
savunmuştur. 

Lesbos (Midilli) adasında doğdu, sonra Atina'ya, Roma'ya 
gini. Gezimcilik'in görüşlerini yaymaya çalıştı. Felsefe ala- 
mndaki geniş bilgisi, etkili konuşması nedeniyle ünü hızla ya- 
yıldı. İ.Ö. 44'te Atina'da Gezimci okulu yönetti. Caesar ken- 
disini Roma yurtlaşlığına aldı, Cicero ile yakın ilişkiler kurdu. 
onun oğluna felsefe okuttu. 

Kratippos'un Gezimcilik'e katkısı düşlerin yorumunda uy- 
guladığı yöntemdir. Düşle görülen olaylara dayanarak, ge- 
lecekle ilgili birtakım sonuçlar çıkarmaya çalışmış, böylece bi- 
linçaltının ilkel bir incelemesini yapmıştır. Cicero'nun De 
Officiis adlı yapıtında anlattığına göre, Kratippos insan tininin 
iki önemli işlevi olduğunu ileri sürmüştür. Bunlardan biri göv- 
deye ilişkin olayların kaynağı oluşu. ikincisi de gövdenin elt- 
kisinden kurtularak salt düşünme eylemi gerçekleşiirmesidir. 

Kralippos'un üzerinde durduğu başka bir konu da toplum 
içinde bireyin mutluluğunu sağlayacak bir aktörenin ge- 
liştirilmesidir. Bu aktörenin ereği "en iyi", görevi de insan ya- 
şamını düzenlemesidir. Kratippos düşüncelerinin ilginçliği ne- 
deniyle Caesar, Brutus, Cicero, Plutarkhos gibi düşünürleri, 
devlet adamlarını etkilemiştir. 
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PHILON, (İskenderiyeli) (İ.Ö. 25-İ.S. 50) 


Bır Yəhudi bilgesi olarak, İbrani inançlarıyla Platon- 
Pythagoras'lan esinlenen felsefeyi uzlaştırmaya çalışmıştır. 
Doğduğu öldüğü yer İskenderiye 
,, Eski İbrani inançlarına bağlı, varlıklı bir ailenin çocuğudur. 
Önce İbrani dinini temel alan bir öğrenim gördü, sonra felsefe, 
dilbilgisi. geometri, müzik konularında uzun boylu çalışmalara 
koyuldu. Özellikle Yunan 1nosoflarından Platon, Aristoteles, 
Pythagoras. Stoacıları inceledi. Bir süre toplumdan uzak kalarak 
yalnız tuz. ekmek, ol yiyerek içekapalı bir yaşam sürdü. sonra 
Antisthenes, Epikuros. Herakleitos, Anaksagoras, Zenon gibi de- 
čişik öğretileri savunan bilgeler üzerinde çalıştı. Bu ça- 
lışmalarından edindiği bilgi birikimine dayanarak Tevrat'tan 
kaynaklanan İbrani düşüncesiyle, Platon. Pythagoras fel- 
sefelerini bağdaştırmayı amaçlayan bir öğretiyi benimsedi. Bir 
aralık Atina'ya giderek söylev okudu, Pindaros. Sophokles. Eu- 
ripides gibi Yunan yazarların yapıtlarını inceleme olanağı 
buldu. f 

Philon, felsefeyle yaşamı bağdaşıırmak isteyen. düşünceyle 
davranışlar arasında uyumun sağlanması gereğini savunan bir 
görüşün öncüsü sayılır. Ona göre bilge düşündüğü gibi ya- 
şayan. davranışlarında alçakgönüllülüğü, azla yetinmeyi, süs- 
ten. gösterişten kaçınmayı ilke edinen kimsedir. Bu nedenle 
felsefenin temelini aktöre oluşturur. Aktörenin kaynağı da. 
günün birinde bütün insanlığın benimseyeceği, İbrani dininin 
önerdiği yaşama biçimidir. Bu yaşama biçiminin özünü de "bi- 
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limsel sevgi" oluşturur. Philon. "bilimsel sevgi"den. bütün var- 
hk türlerini öğrenmeye yönelik çalışmayı, nesneleri in- 
celemceyi. böylece evrensel bütünü tanımayı amaçlayan derin il- 
giyi anlar. Felsefe, evren bütününü kavramayı içeren bir öğreli 
olduğundan, bilimsel sevgiden yola çıkar. O, derin dü- 
şünmenin, insanı da kapsayan tanrısal varlıkların bilimidir. Bu 
özelliği yüzünden de bütün bilimlerin kaynağı felsefedir. 
Philon'un öğretisine göre. evren bütününü konu edinen fel- 
sefenin temelini tanrısal varlığı kavrama çabası oluşturur. Yal- 
nız tanrı vardır, gerçektir, evrenin yöneticisidir. Tanrısal varlık 
karşısında bireysel "Ben" bir yokluktur. Kendini bütün gücüyle 
felsefeye veren bir kimse tanrısal varlığı, bir görünüş ni- 
teliğinde, sezmeye başlar. İşte bilgelik bu seziş gücüyle, bütün 
evrende, tann'yı görmektir. Ancak, bu görmek de tanrı'nın 
özüyle değil, nesnel varlık alanına yansımasıyla ilgilidir. İnsan 
tanrısal özü, somut olarak, göremediği gibi bilemez de, bilinen 
onun ilinekleridir. Tanrısal özün bilinmesi tanrı kayrasına bağ- 
lıdır, tanrı bilinmeyi istediği zaman bilgenin gönlüne bir ışın 
gönderir, bu ışın ise bir esinlemedir. Tanrısal kayra aracılığıyla 
tanrı'yı bilmek kişiyi yokluktan kurtarır, varlığa dönüştürür. 
Tanrısal özün kavranmasında Platon'un "idea" öğretisinden 
esinlenen Philon'a göre, Yunan felsefesi Musa'nın Tevrat'ta bil- 
dirdiği görüşlerden doğmuştur, bu nedenle Musa diniyle bu fel- 
sefe özdeştir. Platon'un ileri sürdüğü "ideelar" gerçekte tanrısal 
usun (logos) söze dönüşen düşünceleridir. Tanrı bunlarla ev- 
reni etkiler, bu düşünceler, bütün varlık evrenini yoktan ya- 
ratan, tanrısal usun ürünleridir. Bu özellikleri dolayısıyla "ide- 
alar" da yaratılmıştır. “İdealar"ın yaratıldığı görüşünü savunan 
Philon, bu konuda, Platon'dan ayrılır. Platon'a göre "idealar" ya- 
ratılmamış, önsüz-sonsuzdur, bütün varlık türlerinin, erişilmez 
bir olgunluk aşamasında bulunan ilkeleridir, temel örnekleridir. 
Philon'a göre bilimsel gerçekleri aydınlatan yalnız tanrısal 
kayradır, bu nedenle felsefeyi uğraş edinen bilgenin önce, 
tanrı'nın Musa'ya bildirdiği kutsal yasaları öğrenmesi, onları 
derin bir düşünceye dalarak açıklamaya çalışması gerekir. Phi- 
lon'un bilimsel gerçekleri kavramak için önerdiği yöntem sim- 
gelere dayanır, kavramların alışılagelen dışında gizli birer 
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anlam taşıdığı görüşünden yola çıkar. Bu da felsefeye gizemci 
bir içerik kazandınma amacını güder. Gizemi kutsal yazıların 
özü sayan bu anlayışa göre harfler birer nesnedir (cisim). bun- 
ların gerçek anlamını kavramadan girişilen eylem kişiyi .ah- 
laksızlığa sürükler. Kutsal yazılarda us ilkelerine aykırılık söz- 
konusu değildir. oysa bunların görüşüne, yüzeysel anlamına 
inananlar us ilkeleriyle bağdaşmadıklarını ileri sürerler. İşte ak- 
töre kurallarına aykırılığın kaynağı da budur. İnsanın, ahlaklı bir 
varlık olarak yaşayabilmesi için başlıca kural kendini tann'ya 
adaması, geçici varlıklardan yüz çevirerek ölümsüz, yüce olana 
yönelmesidir. Bu da içekapanışla, derin düşünceye dalışla sağ- 
lanır. Tann, kutsal söz (kelâm) aracılığı yla evreni düzene koy- 
muş. bütün nesneleri biçimlendirip yönlendirmiştir. Bu gerçek 
dışa yönclik duyularla değil, içekapanışa dayanan derin sezgiyle 
kavranabilir..böylece insan aktörenin özünü oluşturan öğeleri 
içinde duyar. 

Philon, kutsal yazılardan, özellikle Musa'nın getirdiği inanç 
kurumundan kaynaklanan düşünceleriyle. çağlar boyunca dinle 
ilgilenen düşünürleri, bilgeleri etkilemiş, kimi felsefe ta- 
rihçilerine göre tanrıbilimin kurucusu olmuştur. Onun ge- 
bütün Ortaçağ tanrıbilimcilerinin, özellikle Platon'un görüşlerini 
benimseyenlerin başlıca kaynağı olmuştur. İbrani inançlarını 
temel almasına, kimi kilise düşünürleri karşı çıkmışsa da, dini 
bilimin ilkesi diye nitelemesi geniş bir ilgi uyandırmıştır. Pla- 
ton. Pythagoras felsefelerine getirdiği yeni yorum, sonradan 
Yeni-Platonculuk'un gelişmesine katkıda bulunmuştur. 


Yapıtlar: Philonis Judaei, Opera Omnia, 1828-1829, 4 cilt 
(“Yahudi Philon'un Bütün Yapıtlar")... 


Kaynaklar: 


E. Brehier, Les idées philosophiques et religieuses chez Phi- 
lon d'Alexandre, 1950. 

G. D. Farandos, Kosmos und Logos nach Philon von. Ale- 
xandria, 1976. 

H. A. Wolfson, Philo, 1948. 
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THRASYLLOS (İ.S. 1. yüzyıl.) 


Mısırlı bilge. felsefe tarihçisi. Matematikten. yıldızbilimden 
,ararlanan bir felsefe öğretisi geliştirmeye çalışmıştır. İ.S. 1. 
yüzyılda Mısır'ın Myndes kentinde doğmuş, orada ölmüştür. 
Roma İmparatoru Tiberius çağında yaşamış, çalışmaları do- 
'ayısıvla, onun ilgisini çekmiş, onunla yakınlık sağlamıştır. Ti- 
verius, yıldızbilime inandığından Tharsyllos'u yanına almış, gi- 
rişimlerinde onun bilgisinden, gelecekle ilgili tasanlarındâa, 
önerilerinden yal arlanınıştır. Kimi kaynakların bildirdiğine 
göre, bütün davranışlarında “iyilik"i kılavuz edinen Thrasyllos. 
kendisine danışan Tiberius'a iyilikten ayrlmamasını, sevilmesi 
için iyi bir yönetici olarak davranmasını öğütlermiş. 

Thrasyllos'un en önemli çalışması Platon'un yapıtlarını üçlü 
bir sıraya göre düzenleyerek bir araya toplaması, De- 
mokritos'tan kalan yazıları bir kitap durumuna getirmesidir. Bu 
nedenle kendisince ilk felsefe tarihçisi denmektedir. Pytha- 
goras'ın. Platon'un öğretilerinden etkilenen Thrasyllos'a göre 
isisclenin sorunlara çözüm getirebilmesi için matematikle, yıl- 
dızbilimle işbirliği yapması gerekir. Matematiğin sayılarla ilgili 
belümü varlık evreninin genel uyumunu, yıldızbilim ise in- 
sanlarla yılılızlar arasındaki tinsel ilişkiyi kavramaya yarar. 

Thrasyilaş, Yeni-Platonculuk'un kurucusu Plotinos'u de- 
rinletiüs uc etkilemiş. onun Platon üzerinde çalışmasına ola- 
nak sağlamıştır. Bu nedenle Plotinos, yapıtlarında, Thrasy- 
Ilos'un adır» saygıyla anar. 
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SENECA, LUCİUS ANNAEUS (İ.Ö. 4 - İ.S. 65) 


Roma Stoası diye de bilinen, Yeni Stoa öğretisinin ku- 
rucularından. İ.Ö. 4 dolaylarında, İspanya'nın Kurluba kentinde 
doğdu, İ.S. 65'te Roma'da, İmparator Neron'un baskısı üzerine 
kendi kendini öldürdü. Marcus Annaeus Seneca adlı varlıklı bir 
düşünürleri diye bilinen Stoacı Attalus, Pythagorasçı Fab- 
rianus, Sotio'dan felsefe, söylev okudu. Bir süre avukat olarak 
çalıştı, guaestor oldu. sonra senato üyeliğine seçildi. Derin bil- 
gisi, etkili konuşmalar nedeniyle büyük ün sağladı. Cla- 
udius'un karısı Messalina'nın kıskançlığını üzerine çekince 
Korsika'ya sürüldü. 49'da Agrippa'nın aracılığıyla Roma'ya 
döndü, Neron'u eğitmekle görevlendirildi: Neron imparator 
olunca Seneca'yı konsul seçti (57). Seneca 62'de saraydan ay- 
rılarak içine ‘kapalı bir yaşam sürmeye başladı. Neron, onu, 
kendisine karşı ayaklanma düzenleyenlerle işbirliği içinde sa- 
narak suçladı, kendi kendini öldürnesini buyurdu. Seneca. bu 
buyruğa uyarak, damarlarını kesti kanının akışına baka baka 
öldü (65). 

Seneca, felsefe tarihinde Roma Stoası, ya da Yeni Stoa 
denen öğretinin üç kurucusundan biriydi. Onun ölümünden 
sonra Epiktetos, Marcus Aurelius gibi bilgeler bu öğretiyi ge- 
liştirmiştir. Yeni Stoa öğretisi insanın bir istenç varlığı olduğu 
görüşüne dayanır. Seneca'nın başlıca özelliği düşüncelerinin 
us ilkelerine, istence dayanmasına karşın yer yer derin bir duy- 
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gusallıkla kaynaşmasındadır. Bu tutumundan dolayı da. kimi 
/clsele tarihçileri, onu, kendi kendisiyle çelişki içinde bu- 
lunmakla suçlamıştır. Seneca için insanın başlıca davranış il- 
kesi istençtir, ancak insanın bir de duygu yanı vardır, onu da is- 
tencin ışığında görmek gerekir. 

Doğa olaylarının açıklanışında Aristoteles'in geliştirdiği az 
çok gözleme dayanan yöntemi benimseyen Seneca birtakım 
gizli güçlerin varlığına da inanır. Ona göre doğa olaylarının ne- 
denleri de doğaldır, ancak bunların birer "belirti" olabileceğini 
de gözden uzak tutmamalı. Bu da bütün doğal nedenlerin tan- 
ndan kaynaklanması sonucudur. Ancak, tanrıya bağlanan ne- 
denler tikel değil tümeldir. Sözgelişi kuşa uçma, balığa yüzme 
yeteneği veren tanrıdır. Oysa kuşun kanadını çırpması, balığın 
yüzgeçlerini oynalması gibi tikel olgular tanrısal varlıkla ilgili 
değildir. Tann bütün evreni. tüm varlık türlerini kapsayan bir 
"doğa yasası"dır. Evrende ne varsa bu yasaya bağlıdır. Tanrıyla 
ilgili bütün kişisel işlemler. bu yasa gereği bir yazgının de- 
nelimi altındadır. İnsanın, dine bağlılığını göstermek için adak 
sunmak, kan dökmek gereksizdir. Dine bağlılığın temeli kan 
dökmek değil sevgidir. Bu sevgi doğaya egemen olan tanrısal 
sevgiyi kavramayı, tüm olayların arkasında tanrısal erkin bu- 
lunduğunu görmeyi sağlar. 

Scneca'ya göre felsefe mantık. aktöre, fizik gibi üç ayrı bö- 
lümden oluşur. Bunda yaşamı yönlendirici bir yöntem vardır, 
kuramsal görüşlerin etkinliği sözkonusu değildir. Mantık usa da- 
yalı bir felsefe öğretisidir. pek ilginç değildir. "Mantığa bağ- 
lanarak eytişimsel oyunlarla oyalanmanın gereği kalmamıştır. 
Bilgenin görevi insanlan yetiştirmek, eğitmek, düşkünlükten. sı- 
kınlıdan kurtarmak için olgunlaştırmaktır." Seneca'ya göre tin. 
kimi bilgelerin sandıkları gibi tinsel, soyut bir varlık değildir, 
"çok ince öğelerden kurulmuş bir nesnedir." Olüm bir yokluk 
değil. başka nitelikler taşıyan bir yaşama dönüştür, ölüm- 
süzlüğe kavuşmaktır. İnsanda tanrısal bir töz vardır, ölüm onun 
görünlüsüdür. Bu nedenle yaşama "ara veren", başka bir varlık 
ortamına geçiş olan ölüm karşısında sarsılmamalı. Gövdenin 
dağılması tinin ölümsüz kaynağına dönerek yaşamını sür- 
dürmesini sağlar. 
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Seneca, aktöre sorunlarıyla yaşam ilişkileri arasında bir. 
bağlantının bulunduğu kanısındadır. Aktörc soyut bir bilgi dalı 
değil, yaşamın içindedir. insan davranışlarının, eylemlerinin 
kaynağıdır. Bu nedenle soyul bir kavram olan. "yüce iyi"ye da- 
yanan genel aktöre yararlı değildir. yararlı olan bireysel yaşamı 
düzenleyen aktöredir. Bu da. doğaya uygun bir yaşam biçimini 
benimsemeyi gerektirir. Kişiye davranmayı, eyleme geçmeyi 
öğreten, yol gösteren doğadır, bu nedenle aktöreye uygun ya- 
şamak doğayı izlemektir (naturam segui). Bunu. ancak, er- 
demle donatılmış bilge kişi başarabilir. Bilgenin erdemi özgür 
istencidir. 

Toplum yaşamı bilgece bir anlayışa, erdeme göre dü- 
zenlenmeli. Oysa insan toplumları başı boş hayvan sürülerine 
benzemektedir. hayvanlardan ayrılan biricik yan "insanların bir- 
birlerini yemeleridir", oysa hayvan kendi türünden olanı yemez. 


Seneca'nın yapıtları: Hercules Furens, Medea, Thyestės, 
-Troades. Oedipus, Phaedra. Quaestiones Naturalis, De Cle- 
mentia, De Beneficiis, De Brevitate Vitae, De İra, De Tran- 
quilitate, Consolatiae, Epistulae Morales ad Lucilium. 


Kaynaklar: 
K. Blüher, Seneca İn Spainen, 1969. 


P. Grimal, Sénéque, 1957. 
G. Manrach, Seneca als Philosoph. 1975. 
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MUSONİUS. GAİLUS RUFUS (İ.S. l. yüzyıl) 


Roma'da Stioacılık'ın gelişmesine çalışmış, felsefenin er- 
demi konu edinmesi görüşünü savunmuştur. 

İ.S. 20 dolaylarında Vulsinium'da (Etruria) doğdu, Tituts'un 
imparatorluk döneminde (79-81) Roma'da öldü. Çok genç yaşla 
felsefeyle uğraşmaya başladı. Neron'un buyruğu üzerine Roma 
surlarının yapımında, ağır işçi olarak, çalıştırıldı. Bir süre 
Roma'dan kovuldu, Neron ölünce geri döndü. Bir ayaklanmada 
Vespasianus'a karşı Vitellus'u tuttu, buna kızan Dometianus yö- 
nelimi cle geçirince onu ikinci kez Roma'dan kovdu, Suriye'ye 
gitti. Titus döneminde (79-8 1) yeniden Roma'ya döndü. 

Musonius. Stoa öğretisinin aktöre anlayışını yeni bir yo- 
rumdan geçirerek, felsefenin temeli durumuna getirmek is- 
tcmiştir. Ona göre felsefe bir yaşama kuralı oluşturan bilimdir, 
insan davranışlarını yönlendirici niteliktedir. İnsan için önemli 
olan binakım soyut kavramlarla düşünmek değil yaşamaktır. 
Bu nedenle de felsefe odağında erdem bulunan bir öğretidir. 
Onun başlıca görevi azla yetinmeyi. ölçülü davranmayı, tut- 
kuların etkisinden kurtulmayı, insanları saymayı, sevmeyi, er- 
demli olmayı öğretmektir. Düşünce bakımından, bütün insanlar 
tcdirgindir, sağlıksızdır. Felsefe onları aydınlatacak, te- 
dirginlikten kurtaracak, sağlığa kavuşturacaktır. Bunları ba- 
şarmak için de erdemi bir yaşam ilkesi olarak benimsemek ge- 
rekir. 

Erdem bilmekle, öğrenmekle değil istemekle sağlanır. Er- 
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demi istemek için bütün eylemlerde. davranışlarda ölçülü 
olmak. saygıdan. sevgiden kaynaklanan bir tutumu kılavuz 
edinmek gereklidir. Erdemli olmak kişiye mutluluk sağlayan 
tek ilkedir. 

Musonius'a göre evlenme doğaya uygundur, toplumun ge- 
leceği. bütünlüğü, sağlığı için kaçınılmazdır. Aile kurumu in- 
sanlığın kurucu öğesidir. onun yıkılışı insanlığın çöküşüne yo- 
laçar. İnsan yalnız bitkilerden yapılan vemekleri yemeli, kan 
dökmeyi. etle beslenmeyi bırakmalıdır. Erdemli kişi iyi- 
likseverdir. iyidir. beslenmek için başka canlıları öldürmekten 
kaçınır. 


Yapıtları (başlıca): Kamp, Musonii Rufi Philosophie Stoici 


Reliquae et Apophtegmata, 1822 ("Musonius Rufus'tan Kalan 
Stoa Felsefesiyle İlgili Yazılar ve Düşünceler"). 
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QUINTILIANUS, Marcus Fabrius (40-120) 


Romalı eğitimci, söylevci, bilge. Felsefenin bir eğitim öğ- 
retisi olduğu görüşünü savunmuştur. İ.S. 40'da İspanya'nın Ca- 
laguris kentinde doğdu, 120'de Roma'da öldü. Yirmi yıl söylev 
(retorik) öğretmenliği yaptıktan sonra İmparator Domitianus'un 
yeğeni Adrianus'un eğitimiyle görevlendirilmiş, saray, var- 
lıklılar çevresinde büyük saygı görmüştür. Yaşamı konusunda 
geniş bilgi yoktur. ancak İnstiturio Oratoria (“Söylevci Ye- 
tiştirme") adlı yapıtında ileri sürdüğü düşünceler, eğitim yön- 
temi dolayısıyla yüzyıllar boyunca etkisini sürdürmüş, eğilim 
konusunda başvurulan önemli kaynaklardan biri olmuştur. 
insanları eğitmek. tutarlı, ölçülü, dengeli bir söylevci gibi ye- 
tiştinnektir. Felsefenin vereceği bilgi kuramsal değil uy- 
gulamalı, yaşamı yönlendirici olmalıdır. Bu nedenle felsefe ile 
söylev arasında bağlantı vardır. Eğitime küçük yaştan baş- 
lanmalı, eğitilecek çocuk önce okuma yazma öğretecek iyi bir 
öğretmene verilmeli. Çocuk bu dönemde başar gösterdikten 
sonra dilbilgisi, söylev, yazın, tarih öğrenimi gönnelidir. Yazın 
konusunda geliştirici önbilgiler Vergilius, Ovidius gibi ozan- 
lardan alınırsa çocuk iyi, süslü konuşmayı, kavram üretmeyi 
öğrenir. Eğitimde uygulanacak yöntem, öğrencinin incelediği 
konuyu, aynntılarına değin araştırma, eleştirmedir. Bu dönem 
geçince matematik öğrenimine başlanır, böylece bütün bilgiler 
arasında bir bağlantı kurulur. 
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Eğitim. öğrenim yeri ev değil okuldur. Öğretmenin başlıca 
görevi öğrencinin yeteneklerini. eğilimlerini. başarı aşa- 
malarını ortaya çıkarmak. gelecekle en uygun işi seçmesini 
sağlamaklır. Yalnız erkeklerin değil, kızların da eğitilmesi, 
okululması, yetiştirilmesi gerekir. Bu yapılırsa, geleceğin so- 
rumlusu olan gençler daha ölçülü. dengeli yetişir, toplumun en 
küçük birimi sayılan aileden başlayan uyum devletin yönetici 
kurumlarına değin yayılır. 
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PLUTARKHOS (45-120) 


Evreni. vücc bir usun. bilgelik. iyilik ilkelerine göre dü- 
zenlediği görüşünü savunmuştur. İ.S. 45'le Yunanistan'ın Kha- 
cronca kentinde doğdu. 120 dolaylarında orada öldü. Doğduğu 
yerde öğrenim gördükten sonra Alina. İskenderiye, bir söy- 
lentiye göre de Mısır'da felsefe, söylev. tarih okumuştur. İm- 
parator Vespasianus döneminde Roma'ya gitmiş, Domitianus'un 
son yıllarına değin orada kalmıştır. 

Plularkhos'un çalışmaları, düşünce tarihi bakımından, iki 
öbekle toplanır. Birincisi felsefe, aktöre. eğitim konularını içe- 
rir. İkincisi ünlü Yunan, Roma yöneticilerinin, yasa ko- 
yucularının yaşamöykülerini kapsayan tarihle ilgili olanıdır. 
Felsefeyle ilgili çalışmalarında Platon'un görüşlerinden ya- 
rarlanarak kendi düşüncelerini açıklar. 

Yaşamöykülerini konu edinen yazılarında kişileri bir 
Yunan. bir Romalı olmak üzere ikişer ikişer karşılaştırır, ni- 
teliklerini. özelliklerini, düşünme yetilerini, başan yön- 
temlerini. yaşam anlayışlarını sergiler. Onları aktöre yönünden 
inceler, kişiliklerini, eylemleriyle birlikte açıklamaya çalışır. 
Felsefeyle ilgili yapıtlarında da aktöre sorunlarından yola çı- 
karak düşüncelerini açıklamaya koyulur. Ona göre insan bir ak- 
töre varlığıdır, onu anlamak için davranışlarını göz önünde bu- 
lundurmak gerekir. Bu konuda Platon'un görüşlerinden 
esinlenir. erdem, bilgelik, iyilik gibi kavramlara ağırlık verir. 
Aktöreyi eğitimin temel ilkesi diye anlar. 
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Plutarkhos'a göre insanın içinde yaşadığı evreni düzenleyen 
yüce bir us vardır. Bu düzenleyici us bilgelik. iyilik ilkelerine 
dayanır. İnsanda bitkisel. duyusal. doyumla ilgili olan. öfkevi 
içeren. yetkinlik sağlayan olmak üzere beş türlü tinin bu- 
lunduğunu ileri sürer. Bu tinler bitkiselden x. .xinlik sağlayana 
değin aşama aşama yükselen birer yetiyi içerir. 

Plutarkhos felscfeyle ilgili yazılarından çok. tarih konularını 
içerenlerle ün sağlamış. bu alanda önemli bir kaynak diye be- 
nimsenmiştir. 

Yapıtlar: Virae. ("Yaşam Öyküleri") 1839. 

Moralia, 1603. 
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EPİKTETOS (50-138) 


Yeni Stoa öğretisini geliştirerek, yaşamla bağlantılı. bir ak- 
(töre kuramı oluşturmuştur. İ.S. 50'de, Anadolu'nun Frigya böl- 
gesinde, Hierapolis'te (Pamukkale) doğdu, 138'de Epiros'un Ni- 
kopolis yöresinde öldü. Roma imparatoru Neron'un özgürlüğe 
kavuşmuş kölelerinden Epaphrodios'un satın alıp Roma'ya gö- 
türdüğü küçük bir köleydi. Gerçek adı bilinmiyor, takma adı 
Epiktetos ise "köle" anlamını içerir. 

Epiktetos'un gençliği katı yürekli, acı çektirmeyi seven bi- 
risinin yanında, sıkıntılar içinde geçti. O dönem Roma'sında 
kimi efendilerin kölelerine alışkanlık edindikleri acı çektirme 
özel bir araçla uygulanırdı. Epiktetos'un kollarını, ayaklarını 
çekilip döndürülünce yanlara doğru açılan, acı çektirme aracına 
bağlayan efendisinin bu davranışı karşısında Epiktetos "aya- 
gımı kıracaksın" demiş, efendisi aldırmamış, aracı daha hızlı 
çevirince ayağı kırılmış. Bu olayın gerçek mi söylenti mi ol- 
duğu kesinlikle bilinmiyor, ancak Epiktetos'un yaşamını an- 
latan birçok kaynakla geçer. 

Epiktetos, kölelikten kurtulup, özgürlüğe kavuşunca kendini 
felsefeye verdi, önce Stoacı Musonius Rufus'un öğrençisi oldu, 
sonra eski Anadolu, Yunan, Roma bilgelerinin, o dönemde bi- 
linen, yazılarını okudu. Eski Stoa ile Orta Stoa öğretilerinden 
kaynaklanan Yeni Stoa görüşünü ortaya atan Seneca'nın dü- 
şüncelerini benimsedi. Roma İmparatoru Domitianus'un bütün 
bilgeleri Roma'dan kovması üzerine 94'te Epiros bölgesinde Ni- 
kopolis iline göçtü, çalışmalarını orada sürdürdü. 
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Bütün yaşamı yoksulluk, geçim sıkıntıları içinde geçen 
Epiktetos yazılı yapıt bırakmadı. Felsefeyle ilgili düşünceleri 
öğrencisi Flavius Arianus'un onun adına düzenlediği Egk- 
heiridion Diatribai (Düşünceler, Söyleşiler) adlı kitapta top- 
lanmıştır. il 

Epiktetos, düşünme yöntemi olarak, Seneca'nın geliştirdiği 
Yeni Stoa görüşünü benimsemiş, ancak felsefesinin odağını 
yaşama dayalı uygulamalı bir aktöre anlayışı oluşturmuştur. 
Ona göre aktöre bir yaşama kuralıdır, toplum içinde geçen dav- 
ranışların temel ilkelerini içerir. Aktörenin başlıca kuralı top- 
lumun geçici etkilerinden. duygusal eğilimlerden uzak kalarak 
derin düşünceye dalma, gerçeğin özünü kuran kesin bilgiyi 
edinmedir. Bunu başarmanın tek yolu da acıya, üzünlüye kat- 
lanma, çevreden kopmadır (anekhon kai apekhon). Yaşama 
düzen vermeyen bir bilginin, kişiyi yetkinleştirmeyen bir ak- 
töre yönteminin değeri yoktur. Bilgi kendi kendini anlama, ak- 
töre ise duygusal etkilerden sıyrılarak özgür istencin ışığı al- 
tında yaşamayı sağlayan ilkeleri uygulamadır. 

Epiktetos'a göre mutluluk bütün duygusal eğilimlerden uzak 
kalmak, kendini bir istenç varlığı olarak, gerçeği düşünmeye 
vermekle sağlanır. İnsanın çevresinde bulunan bütün varlıklar 
geçicidir, kalıcı olan yalnız tanrı'dır. İnsanı üzen. ona acı çek- 
tiren çevresinde geçen olaylar, nesneler, doğa değildir, "onlarla 
ilgili düşünceleridir. Bu nedenle ölüm de bir yıkım sayılamaz”, 
gerçek yıkım insanın ölüm konusundaki görüşlerindedir. Kişi 
duygularının etkisinde kalarak "elinde olmayan bir nesneyi elde 
etmeye çalışırsa mutsuz olur". Mutluluğu engelleyen de is- 
tencin güçsüz, yelersiz oluşudur. Olgunluk, yetkinlik olduğu 
gibi görünmek. bütün düzmece girişimlerden sakınmak, bilgiç 
geçinmemektir. Kişi başkalarını küçük görmemeli, kendi ken- - 
dine de büyüklenmemeli. Bu gibi davranışlar mutsuzluğa yo- 
laçmakla kalmaz, istencin yetersiz olduğunu gösterir. Olüm kar- 
şısında üzüntüye kapılmak, çok özlenen bir nesneyi elde 
edince sevinmek istencin gücüyle bağdaşmaz, kişiyi kö- 
tümserliğe sürükler. 

Epiktetos için ölüm doğal bir olaydır, bilge kişi bu olay kar- 
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şısında sarsılmaz, yaşadığının gerçek olduğunu bildiği gibi 
ölümün de gerçekliğini anlar. Bir olay ne denli korkunç, üzücü 
ya da sevindirici olursa olsun, onun karşısında, yapılması ge- 
reken ölçülü davranmaktır. “Ölçüyü kaçıran için ölçü yoktur 
artık." Bilge kişi ölçülüdür. özgür istencin dışında bir yönetici 
güç tanımaz. Ancak bilgenin bilgeliği de davranışlarıyla an- 
laşılır. Bu nedenle, bilgelik konusunda yetkinliğe, olgunluğa 
ulaşmak isteyen kimsenin uyması gereken koşullar vardır. Bu 
- koşullarda kimseyi kötülememek, kimseyi övmemek, kimseden 
yakınmamıak, kimseyi suçlamamak. kendi kendini beğenip bü- 
yüklenmemek, başarısızlığından dolayı yalnız kendi kendini 
suçlu görmek, kendini övdürmek için iş yapmamak, al- 
çakgönüllü olmak. 

İnsan konusunda, Epiktetos'un ileri sürdüğü düşünce iki ayrı 
tözden kurulu bir varlık anlayışına dayanır. Ona göre insan biri 
tin, öteki gövde olmak üzere iki değişik tözden kurulu bir bü- 
tündür. Tin, kişinin tanrılarla özdeş varlığıdır. Bu nedenle göv- 
deden ayrıdır. Gövde ise öteki dirilerle ortak bir tözdendir. "Biz 
birbirinden çok ayrı iki doğadan kurulmuşuz. Hayvanlarla ortak 
olduğumuz bir gövde, tanrılarla ortaklaşa taşıdığımız bir tin 
vardır." 

Tannsal bir nitelik taşıyan tinin büyüklüğü enginliğiyle 
değil, yetinmelerdeki kesinlikle, gerçekle ölçülebilir. Ancak ye- 
tinmelerin (kanaatların) ölçüsü, kuralı da davranışlardır. İnsan 
bir us varlığıdır, us ise tanrısal bir tözdür. Bu tanrısal tözü ta- 
şıyan insan, gövdesi nedeniyle, ölümlü bir hayvandır, ancak 
onu hayvandan ayıran da usudur. 

Epiktetos'a göre evren kendiliğinden olan bir varlık değildir, 
onu yaratan, düzenleyen tanrısal bir erktir. Bu nedenle, evrende, 
egemen olan da tanrısal istençtir. Kişide tikel, tanrı'da ise tümel 
istenç vardır. Tanrı özünü oluşturan bilim, aktöre, düzen, ustur. 
Kendiliğinden iyi, kötü diye bir nesne yoktur, iyi de kötü de ki- 
şisel istence bağlıdır. 

Özgürlük sorununu usla bağlantılı gören Epiktetos, onu bir 
yönelme olarak tanımlar. Ona göre özgürlük, bütün tutkulardan, 
geçici eğilimlerden sıynlarak, tanrısal olana istençle yö- 


258 


nelmedir. Bu yönelmede özgürlüğün kılavuzu us, uygulayıcısı 
da istençtir. Özgürlükle ya da başka bir sorunun çözümüyle il- 
gili yanılmaların kaynağı önyargılârdır. Yanılmadan kur- 
tulmanın ölçüsü duygusal olandan uzak kalarak usa, istence 
uyma, doğrunun oguan ise soyun özelliklerini türe uy- 
gulamaktır. 

Epiktetos'un düşünceleri, özellikle lanrı, evrenin yaratılışı, 
tin-gövde bağlantısıyla ilgili olanlar, daha sonraki dönemlerde 
Hıristiyan düşüncesini etkilemiş, kimi tannbilimciye esin kay- 
nağı olmuştur. 


Yapıtları: Egkheiridion kai Diatribai. 
Kaynaklar: 


Wolfgong, Wieland, Geschichte der Philosophie Antike, 
1982 -> 

T. Collardeau, Etudes sur l'Epictéte, 1903. 

A. Bonhoeffer, Epiktet und die Stoa, 1968. 

A. Bonhoeffer. Die Ethik des Stoikers Epiktet, 1968. 

J. Bonforte, The Philosophy of Epiktet, 1955. 
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MARCUS AURELIUS (121-180) 


Romalı bilge, yönetici. İnsan varlığının gövde, us, tin gibi 
üç öğeden kurulduğu görüşünü savunmuştur. 

Marcus Aurelius Antonius 26 nisan 121'de Roma'da doğdu. 
17 mart 180'de Vindobona'da (Viyana) öldü. Özel öğrenim gör- 
müş, çağının en ünlü bilgelerinden söylev, edebiyat, politika, 
hukukçu Moeciannus'tan hukuk, Yunan filosofu Apollonius'tan 
felsefe okumuştur. Önce Anadolu- Yunan felsefesinin ilk fi- 
losoflarını, sonra Eski Stoa, Orta Stoa öğretilerini, en sonra da 
Seneca, Epiktetos gibi Yeni Stoa okulunun öncülerini in- 
celemiştir. Çok varlıklı bir aileden gelmesine, saray çevresinde 
yetişmesine karşın azla yelinmeyi, elden geldiğince gösterişsiz 
yaşamayı, bir post üzerinde yatmayı kendine yaşam ilkesi edin- 
miş, sıra ile konsul. cestor, 161'de Roma İmparatoru olmuştur. 

. Marcus Aurelius'un felsefesi aktöre ilkelerine dayanır, ya- 
şanıdan kaynaklanır. Yetiştiği dönemde, imparatorluk ettiği 
süre içinde Roma toplumunun bozukluğu, bunalımlar, çöküşe 
doğru hızla sürüklenme. onda yaşamla felsefe arasında bağlantı 
kurma gereğini vurgulayan bir görüş yaratmıştır. 

Marcus Aurelius'a göre insan gövde, tin, us gibi üç öğeden 
kurulu bir istenç varlığıdır. Gövde, ölümle, çözülür toprağa ka- 
rışır, tin de hava içinde dağılır. Ancak, tin tanrısal bir nitelik ta- 
şıdığından, yokolMmaz evrensel kaynağa döner, onun bü- 
tünlüğüne karışır. Tin, yapısı gereği, yüksek nitelikler taşıyan 
bir özdektir, onda bulunan us da özdekseldir. Bu durum nesnel 
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olanla gerçekliğin özdeşliğinden kaynaklanır. Gerek tin, ge- 
rekse us evrende içkin olarak bulunur. 

Evreni yöneten bir tanrısal töz vardır. İyi, yetkin. dü- 
zenleyici, birleştirici olan bu töz doğanın dışında değil için- 
dedir, onunla bir bütünlük oluşturur. Evrenin değişmeyen, 
genel geçerlik taşıyan, kesin vasaları bu tanrısal, evrensel tözle 
bağlantılıdır. Bu töz evrensel ustur, istençtir, temel ilkedir, 
başka bir anlamda özgürlüktür. Önsüz-sonsuz olan bu yönetici 
ilke tanrısal bir kaynaktan gelmiş gene ona dönecektir. Bu ilke 
yönettiği bireyle olan bağlantısı yüzünden geçicidir, ölümlüdür, 
evrensel usla olan ilişkisi yönünden ölümsüzdür. 

Marcus Aurelius'un anlayışına göre nesnelerin doğasını, 
kaynağını bilme olanağı yoktur, bu nedenle onları belli bir fel- 
sefe sorunu durumuna getirerek düşünmek gereksizdir. İnsan 
tini, doğası bakımından, tanrı tözüyle özdeş olduğundan, kişi 
kendi özünü bildiği oranda evrensel olanı da bilebilir. Bu ne- 
denle nesneleri değil insanın kendini bilmeye, anlamaya ça- 
lışması gerekir. Evrende değişmeyen, zorunlu yasalar vardır. 
Bunlar evrenin özü gereğidir. bütün olaylar, eylemler, nesneler 
bu kesin, evrensel yasaların egemenliği altındadır. Doğada gö- 
rülen dengesizlikler, karşıtlıklar, evrensel usla, istençle bağ- 
lantısız gibi sanılan olaylar, aykırılıklar gerçek değil birer ya- 
nılmadır. Bu yanılmanın kaynağı da insanın -bilgisizliğidir, 
doğayı yeterince bilemeyişidir. 

İnsan bir istenç varlığı olduğundan, bütün eylemlerinde, 
davranışlarında usunu, istencini egemen kılmalıdır. İnsan için 
önemli olan düşünceyle yaşam arasında, us ilkelerinden kây- 
naklanan, bir bağlantı kurmak, doğanın gösterdiği yolda git- 
mektir. Tannsal, evrensel yasalara göre düzenlenen doğaya 
uymak (naturam segui) insanı yanılmalardan, aktöreye aykırı 
davranışlardan, tutkuların baskısından kurtarır. İstencin ege- 
men olduğu yerde tutku, tutkunun ağır bastığı yerde istencin 
anlamı yoktur. Marcus Aurelius için yaşamak erdemli ol- 
maktır, erdem de doğanın evrensel yasalarına uyma demektir. 
Erdemli kişinin ölümü beklemesi bile gereksizdir, yaşamdan 
ona doymuş olarak ayrılmalı, olgunluğun, doymuşluğun son 
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aşamasında kişi yaşamına kendi eliyle son vermelidir. Acılara. 
üzüntülere. yıkımlara katlanmalı. onlar karşısında sar- 
sılmamalı. Bütün bunlar. bir us, istenç varlığı olan. insan için 
uyulması gereken kurallardır. 

Marcus Aurelius'un devlet görüşü de evrensel doğa yasaları 
doğrultusunda bir toplum düzenini içerir. Yeryüzünde evrensel 
bir devlet olmalı, bütün insanlar eşit, barış, kardeş duy- 
gularıyla sağlanan bir anlayış içinde yaşamalı. İnsanların bir- 
birlerini egemenlikleri altına almaları doğa düzenine aykındır. 
birey özgürlüğünü sınırlayıcıdır. 


Yapıtları: Medirationes ("Düşünceler"). 
Kaynaklar: 


A. Birley, Marcus Aurelius, 1968. 
W. Görlitz, Marcus Aurelius Kaiser und Philosoph, 1954. 
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MENEDOTOS (İ.S. TI. yüzyıl) 


Anadolulu hekim, bilge. Kuşkuculuk öğretisini geliştirerek 
yaymaya çâaşışmıştır. 1.S. Il. yüzyıl ortalarında yaşadığı, Ni- 
komedya'lı (İzmit) olduğu. Kuşkuculuk'un gelişmesine ça- 
lıştığı gibi bitkilerden, köklerden ilaç yaparak sağlık koruma . 
işleriyle ugraştığı bilinmektedir. Yazdığı kitapların çoğunu 
İmparator Septimus Severus'a adaması, ünlü hekim Galenos'la 
hekimlik konusunda tartışmalara girişmesi İS. IJ. yüzyıl or- 
talarından sonra yaşadığını kanıtlamaktadır. 

Menedotos felsefeyle hekimliğin birbirine bağlı olduğu gö- 
rüşünü benimsemiş, sağlık korumada deneysel yönteme baş- 
vurmanın gereğini savunmuştur. Bu nedenle hekimlikte de- 
neysel yöntemin bulucusu sayılır. O, bu yöntemden yola 
çıkarak, gerçeğin ancak Karşılaştırmalı deneylerle kav- 
ranabileceğini, birkaç deneyle yetinmemenin gereğini ileri 
sürer. Ona göre duyuların denetimi için.deneylerin değişik ko- 
şullar altında yinelenmesi. benzerin benzeri doğuracağı ka- 
nısına bağlanılmaması gerekir. Tümevarım yöntemiyle gerçeğe 
varılamaz. önce deneye başvurmalı, tümevarınila bağdaşıp 
bağdaşmadığı araştınlmalıdır. Bilgide belli kanıtlara bağ- 
lanmak da doğru değildir. ardarda gelen, birbirini doğrulayan 
saptamalara önem verilmelidir. 
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THEDON, (İzmirli) (İ.S. I. yüzyıl ortaları) 


Anadolulu bilge. Platon'un düşüncelerini yaymayı amaç- 
layan çalışmalarıyla ünlüdür. İ.S. II. yüzyıl başlarında, 
İzmir'de doğdu, orada öldü. Theon, Platon felsefesi yanında ma- 
temalik, müzik sorunlarıyla ilgilenmiş, onların felsefeyle bağ- 
lantılarını göstermeye çalışmıştır. 

Theon'un felsefe tarihi bakımından önemi, Platon'un dü- 
şüncelerinin daha kolay anlaşılıp yayılması için, yazdığı açık- 
lamalar dolayısıyladır. Özellikle, Platon'un yapıtlarında ma- 
(cmatiği ilgilendiren sorunların çözümünü içeren çalışması, bu 
alanda ilginç bir gelişme olarak nitelenir. Theon'a göre felsefe, 
matematik sayılar dizisini içeren aritmetik, ölçüme dayanan ge- 
ometri. uzayla ilgili çizimleri konu edinen stereometri, gök var- 
lıklarının uzaklıklarını, durumlarını araştıran gökbilim, nesnel 
varlıkları inceleyen fizik gibi belli bölümlere ayrılır. Bunların 
dışında müzikle de ilgilenen Theon müziği matematiksel. or- 
ganik, kozmik olmak üzere üç ayırır. 

Theon'un dağınık yazılarını, ilkin 1644'te Boulliau, sonra 
Dupuis bir araya toplayarak, 1892'de, Fransızca olarak ya- 
yımlanııştır. Bu yapıtlar, İlkçağ felsefesinde, sayılarla ilgili ku- 
ramları Öğrenme bakımından. birer özgün kaynak ni- 
teliğindedir. Özellikle O müzik-matematik-felsefe üçlüsü 
arasındaki bağlantıyı gösterme konusunda önemli sayılır... 
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SEKSTUS OUİNTİUS (İ. S. 1I. yüzyıl) 


Stoacılık akımının Roma'da yayılmasına katkıda bu- 
lunmuştur. Yaşamı tümüyle bilinmiyor. Ünlü düşünür Plu- 
larkhos'un yeğeni olduğu, Romalı bilge, İmparator Marcus Au- 
relius'a felsefe okuttuğu. ona Sioacılık konusunda açıklamalar. 
yorumlar ilettiği yazılı kaynaklarda görülüyor. 

Marcus Aurelius'un büyük bir saygıyla andığı Sekstus Qu- 
intus, Stoacılık öğretisinin Roma'da yayılmasına çalışan bil- 
gelerden biridir. Onun Kuşkuculuk öğretisine karşı çıkarak 
kesin bilginin olanaklılığını savunduğu, bu konuda us-istenç il- 
kelerine dayanmanın yeterli olduğu kanısını ileri sürdüğü bi- 
linmektedir. ; 

Yazılı yapıt bırakmayan Sekstus Quintus'un düşüncelerini 
içeren, ondan kaldığı ileri sürülen alıntılar. bilge Sekstos Em- 
pcirikos'un yazılarına eklenerck bir kitapta toplanmıştır. Ay- 
rıca Marcus Aurelius'un yazılannda onun düşünceleriyle ilgili 
bilgiler vardır. 

Sekstus Çuintius'un felsefe tarihi bakımından önemi. Stoa 
öğretisinin Roma'da gelişmesine katkıda bulunması, bu alanda 
kimi aydınlara öncülük etmesidir. 
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SEKSTOS EMPEİRİKOS (200-250) 


Anadolulu hekim, felsefe tarihçisi. Kuşkuculuk'un gc- 
lişmesi. felsefe tarihi konusundaki çalışmalarıyla ünlüdür. 

İ.S. 200 dolaylarında Tarsus'ta doğmuş, 250'de felsefe okut- 
tuğu İskenderiye'de ölmüştür. Yaşamıyla ilgili bilgiler azdır, 
düşünceleri kendi yapıtları üzerindeki incelemelerden öğ- 
renilmektedir. Kimi kaynakların bildirdiğine göre Atina, Roma 
illerini gezmiş. oralarda Kuşkuculuk'la ilgili düşüncelerin du- 
rumunu öğrenmiş, sonra İskenderiye'ye giderek Pyrrhon'un ge- 
liştirdiği öğretiyi yaymaya çalışmıştır. Bir hekim olan Sekstos 
Empeirikos için önemli olan gerçeğin açık seçik nitelikte kav- 
ranıp kavranamayacağıdır. Bu konuda hangi olanaklardan ya- 
rarlanılması gerektiğini araştırır, duyuları, us ilkelerini, man- 
tığı. öteki bilimleri eleştirerek, insanın kesin, genel geçerlik 
taşıyan bir bilgiye varamayacağı görüşünü ortaya koyar. 

Sckstos Empeirikos'a göre, bilgi konusunda, kesin sav ya- 
nılgıya düşmektedir, ortada üzerinde anlaşmaya varabilecek 
kuşkudan uzak, açık seçik bir ölçü yoktur. Bu konuda başla 
metafizik olmak üzere. bütün deney bilimleri gibi felsefe, dil- 
bilgisi, gökbilim, müzik, retorik de yanılmaktadır, üstelik ya- 
nılmanın nereden kaynaklandığını da görememektedir. Ma- 
tematik bilimlerde de kesinlik aramak boşunadır, onlar da 
birtakım çelişkiler içindedir. Bunun en açık örneği çizgi, nokla 
sorunudur. Geometri de çizgi, gereğinde yer kaplamayan, ge- 
reğinde de yer kaplayan noktalardan oluşur. Yer kaplayan nok- 
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talardan oluşursa çizgi de yer kaplar öyleyse somut bir var- 
lıktır. doğadadır. Yer kaplamayan -noktalardan oluşursa o 
zaman da yer kaplayan bir nesneye uygulanamaz, yalnız dü- 
şüncede vardır, gerçek olduğunu gösterecek bir kanıt bi- 
linmemektedir. Öte yandan çizgi noktalardan oluşur. nokta ise 
iki doğrunun kesiştiği yerdedir. Bu tanım da gerçekçi. inan- 
dırıcı değildir, başlangıç ilkesi çizgi mi nokta mı belli değil. 

Duyulara kesinlikle güvenilemez, ancak onlann varlığı da 
yadsınamaz, onunla insan, çevresi arasında bağlantı kurar. ancak 
bu bağlantı duyularla sağlanan bilginin kesinliğini, genel ge- 
çerliliğini saptamaya yetmez. İnşan tatma duyusuyla balın tatlı 
olduğunu anlar, oysa buna dayanarak tatlılığın balın özünden 
geldiğini, balın yapısı gereği olduğunu söyleyecek ölçüde bir 
genel yargıya varamaz. Birine tatlı gelenin başkasına acı gelişi 
bu konuda duyunun kesin ölçü olmadığını gösterir. Bu nedenle 
kuşkucu bilge kesin bir görüşe saplanmadan görünüşe göre yar- 
gıda bulunur. Sekstos Empeirikos'a göre Kuşkuculuk'un dör 
temel öğesi vardır. A- İnsanı duygulu, anlıklı kılan doğa ya- 
salarıdır. B- Tutkuların, eğilimlerin biçimlenmesinde doğal olay- 
lar etkindir, zorunludur. Sözgelişi açlık-susuzluk tutku, eğilimin 
oluşunda etkilidir. C- Alışkanlıklar, kurumlar. Ç- Sanatlarla il- 
gili uygulamalı bilgiler. Bu bilgiler insanı çalışmaya, yarar sağ- 
'lamaya, yaşamını sürdürmek için gerekli nesneleri edinmeye yö- 
neltir. Bu dört öğe insanda duygu, anlık, anlık dışında kalan 
yetilerin oluşmasında da etkisini gösterir. 

Sektos Empeirikos, Kuşkuculuk'la ilgili on durumun, on 
yerleşik öğenin (tropos) -bulunduğunu ileri sürer. 1- Hayvanlar 
değişik yaratılıştadır, birine yararlı olan ötekine ölüm ge- 
tirebilir. Sözgelişi yılan için koruyucu dolayısıyla yararlı olan 
ağı başka hayvanı öldürür. 2- İnsanlar da ayn ayr ya- 
ratılıştadır, birinin tutumu, davranışı ötekine benzemez, bu da 
bir konuda kesin anlaşmaya varmayı engeller. 3- Duygulu var- 
lıkların duyuları da birbirine benzemez, kimi çok duyarlı kimi 
az duyarlıdır. 4- Durumlar, koşullar da her zaman bir değil, de- 
gişiktir, 5- Durumlar türlü olduğu gibi yerler aralıklar, uzak- 
lıklar da başka başkadır. 6- Nesneler karışıktır, insana yalın 
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değil de topluca. karışmış biçimde verilir. Sözgelişi insan 
rengi ancak bir nesneyle birlikte algılar. ateşle yakıcılığı ayrı 
ayrı varlıklar gibi duyamaz. 7- Nicelikler de açık seçik değildir, 
toplu olduğunda başka. tek tek alındığında başka etki yapar. &- 
İlişkiler tek biçimli değildir. 9- Seyreklik sıklık durumu da et- 
kileyici bir niteliktedir. 10- Kurumlar. töreler, alışkanlıklar 
özdeş olmayan etkilenmelerin kaynağıdır. İşte bu on durum in- 
sanın kuşkuya kapılması için yeterlidir. Bütün eski kuş- 
kucuların değişik tanımlarla öne sürdükleri bu şaşırtmaca öğe- 
lerini yeniden ele alan Sekstos Empeirikos, onlara karşıtlık. 
sonsuz ilerleme, varsayım. görelilik, kısır döngü olmak üzere 
beş ilke daha ekler. 

Kuşkuculuk'u yeni bir yorumla geliştirmeye çalışan Sekstos 
Empeirikos felsefe tarihi bakımından önemli olan başka ça- 
lışmalar da ortaya koymuştur. Bunlar, kendinden önce gelen 
düşünürlerin görüşlerini sergileyen, onlara yöneltilen eleş- 
tirilerdir. O, önce bir bilgenin görüşünü özetler, sonra ona karşı 
kendi eleştirel düşüncesini ileri sürer. Bu çalışma, yazılı yapılı 
kalmayan kimi düşünürlerin görüşlerini öğrenmede kaynak ni- 
teliği taşımaktadır. 


Yapıtları: #yporiposeis Pyrrhonetoi. 
Adversus Merhematicos. 


Kavnaklar: 


V. Bronchard, Le sceprigues Grecs, 1932. 
W. Heinz, Studium zu S. Empeirikos, 1932. 
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İKİNCİ BÖLÜM 
KAVRAMLAR 


DOĞA FELSEFESİ 


THALES 


Doğayı, varlık türlerini, din inançlarının dışına çıkararak. 
bağımsız bir felsefe sorunu durumuna getinne eğilimi Ana- 
dolu'da başlamıştır. Felsefe tarihinde "Doğacı Felsefe" ya da 
"Doğacı Filisoflar" diye anılan düşünce akımının öncüsü Mi- 
letos'lu Thales'tir. Bu akımın temelini Peri Physeos (Doğa Üs- 
tüne) kavramı oluşturur. İlk doğacı filisofların, görüşlerini içe- 
ren. yapıtlanna bu.adı verinişlerdi. Burada sözkonusu olan 
doğa nesnel evrendir, duyularla kavranan varlık bütünüdür, tin- 
sel evrenle ilgisi yoktur. Doğacı Felsefe Öğretisi'ne göre tinsel 
evren de doğal ve nesneldir. 

Thales'in başlattığı bu felsefe anlayışı, ondan sonra gelen, 
doğanın su değil de başka kurucu öğelerden oluştuğunu ileri 
süren. bilgelerce geliştirilmiştir. Hepsi de Anadolu'nun Ege kı- 
yılarından olan bu bilgelerin birer öğreti kuranları Anak- 
simandros, Anaksimenes, Herakleitos, Tektanrıcılık'ın öncüsü 
sayılan Ksenophanes, Anaksagoras, Demokritos ile Sicilyalı 
Empedokles, Elealı Parmenides, Zenon, Sisamlı Pythagoras 
gibi bilgelerdir. Bunlardan Thales kurucu ilkenin su, Anak- 
simandros Apeiron (sınırsız olan), Anaksimenes Psykh& (hava). 
Herakleitos Pyr (ateş), Pythagoras sayı olduğunu ileri sür- 
müştür. Empedokles, kurucu öğenin tek değil, toprak (gea) ile 
birlikte ateş, su, hava gibi dört olduğu görüşünü savunmuştur. 
Demokritos'a göre kurucu öğe Arhomas'tır (bölünemeyen). 
Zenon, Parmenides daha çok devinmenih, varlığın “Birlik"i 
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üzerinde durmuş, Anaksagoras Nous (us) kavramını ge- 
liştirerek varlığı açıklamaya çalışmışuır. Belli bir anlamda Öz- 
dekçilik'in öncüsü olan. varlığın kurucu ilkesini nesnel bir 
öğeye indirgeyen bu düşünürlerin öğretileri. felsefe tarihi bo- 
yunca tartışma konusu olmuş. onlardan birçok düşünce akımı 
doğmuştur. Bütün bu akımların birleştiği odak doğanın yapısı, 
yasaları, kaynağı, insanla olan bağlanıısıdır. 

Doğacı Felsefe, Alina Okulu'nun ortaya çıkışı, özellikle 
Sokrates, Platon. Aristoteles üçlüsünden sonra. temel konu ola- 
rak insanı almış. doğa ancak insanla olan ilişkisi açısından gö- 
rülmüştür. İtalya'da Humanizm akımının başlamasıyla doğa 
yeniden felsefenin temel sorunu durumuna gelmiş, insan-evren 
bağlantısı somut bir bütünlük içinde ele alınmıştır. Rönesans 
olayının gelişmesi felsefeye bilimsel bir nitelik kazandırma gö- 
rüşünü getirmekle kalmamış insan-evren bağlantısını bir var- 
lık özdeşliği olarak anlamıştır. Özellikle fizik, gökbilim, ma- 
tematik, biyoloji gibi bilimlerin gelişmesiyle doğa felsefesinin 
boyutları genişlemiş, deney, gözlem yöntemlerinden ya- 
rarlanılarak, felsefeyi daha sağlıklı bir tabana oturtma gereği 
duyulmuştur. Rönesans'tan sonra gelen dönemlerde, insanın da, 
evrende görüldüğü gibi, belli doğal yasalara bağlı bir varlık ol- 
duğu görüşü öne siirülerek, bilim-felsefe birliği içinde in- 
celenmesi geçerlik kazandı. XVII. ve XIX. yüzyıl fel- 
sefelerinde doğa kavramı, XV, XVI. yüzyıllarda olduğu gibi 
fizik-matematik yapının simgesi olarak nitelendi. Buna karşıt 
bir doğrultuda gelişen ikinci görüş de canlı, cansız doğa gibi 
iki varlık alanının bulunduğunu benimsemedir. Biyolojinin ön- 
cülük ettiği bu bilimsel görüş mekanizm-vitalizm ikilisine 
geniş bir tartışma alanı sağlamıştır. 

XIX. yüzyıl ortalarından sonra hızı bir gelişme gösteren, 
özdeğin yapısını açıklamaya çalışan Atom Fiziği, deney, göz- 
lẹm bilimleri gibi. felsefeyi de etkiledi. İlkel Atomculuk'tan 
bambaşka bir içerik taşımasına karşın, onun gelişim çizgisi 
üzerinde bulunan, bu yeni görüş yalnız cansız doğanın değil 
canlı doğanın da birtakım fizik yasalarına bağlı olduğunu or- 
taya koydu. Bu görüş doğal yapı-tinsel yapı bağlantısını ser- 
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giledi. Düşünen insanın tinsel yetileri yanında. onların da- 
yandığı somut, örgensel bir alanın bulunduğu gösterildi. Ozel- 
likle Antropoloji. Yeni Varlıkbilim insanı ayn yasalara bağlı 
bölümlerden oluşan bir bütün diye gördü. Sözgelişi insan 
"Geist" denen yetisiyle ayrı bir varlık alanının .taşıyıcısıdır. 
Oysa gövde yerkaplayan. ağırlığı olan, düşen, genişleyen, da- 
ralan bir varlık olarak fizik yasalarına bağlıdır, Bu sav psi- 
koloji-biyoloji. antropoloji ilişkilerini ortaya çıkardı. Öte yan- 
dan, gene insan varlığı, doğa sözkonusu olursa. gövdeyi kuran 
öğelerin yapısı gündeme gelerek işe kimya karıştı. Bütün bun- 
lar, Thales'in “doğanın kurucu ilkesi nedir?" sorusundan sonra 
ortaya çıkan, çağlar boyunca gelişerek birçok bilimin doğ- 
masına olanak sağlayan bir ilerleme sürecinin ürünüdür. 
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ATOM 


DEMOKRİTOS 


Felsefeyle ilgili düşüncenin üzerinde yoğunlaştığı ilk ana- 
konu evrenin kaynağı sorunudur. Bütün varlık türlerini kuşatan 
evren engin bir "bütün"dür. Bu bütünü kuran birtakım öğeler 
vardır. Felsefe, İlkçağ Anadolusu'nda, evreni kuran öğelerin ne 
olduğu sorusunu sormakla, bu soruya çözüm aramakla baş- 
lamıştır. Çok değişik varlık türlerini kuşatan evrenin kurucu 
öğesi Thales'e göre "su". Herakleitos'a göre "ateş", Anak- 
simen'e göre "hava"dır. Empedokles ise bu üç ilkeye, "toprak"ı 
ekleyerek dörde çıkarmıştır. 

Bu dört kurucu öğenin değişik oranlarda birleşmesinden 
varlık türleri oluşmuştur. Bu oluşma bir “bireşim"dir, bunun 
karşıtı da "ayrışım" olan çözülmedir. Bireşimi sağlayan ilkeye 
"sevgi", ayrşıma neden olana da "tiksinme" diyen Em- 
pedokles, evrende ortaya çıkan bütün olayların bu ilkelerden 
kaynaklandığı görüşünü savunmuştur. Bu bireşim, kurucu 
öğeler arasındaki orana göre değişerek, varlık türlerini oluş- 
turur. Anaksimandros, kurucu öğenin "apeiron", Anaksagoras 
ise “nous” olduğu görüşünü ortaya atmışlardır. Leukippos'un 
kuramını benimseyen Demokritos ise kurucu öğenin "atom" ol- 
duğunu ileri sürmüştür. Eski Yunanca bölüm anlamına gelen 
“tomon" sözcüğü ile olumsuzluk öneki "a"dan oluşan "a-tomon, 
a-tomas - atom" kavramının gerçek anlamı, "daha ufak bö- 
lümlere ayrılamayan" demektir. Nesneleri kuran bu atomların 
biçimleri değişik olduğu gibi sayıları da sınırsızdır. Evreni, 
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onun kuşattığı varlık türlerini kuran atom "dolu"dur, bu ne- 
denle "varlık"tır. Onun karşıtı ise "boş"tur, bu nedenle de 
"yokluk"tur. Atomcu kuram ikiye ayrılır; bitine göre varlıkla 
yokluk, "doluluk" - "boşluk" birbirinin karşıtı olmasına kar-. 
şılık, birbirini gerektirir, biri olmadan öteki olamaz. Öteki ku- 
rama göre "boşluk" olarak nitelenen "yokluk" sözkonusu de- 
ğildir, yalnız "varlık/doluluk" vardır "boşluk/yokluk" yoktur. 
Bu iki ayrı görüş uzay, atomların devinimi sorununu ya- 
ratmıştır. 

Bir kurama göre, atomlar boş uzayda "kendiliğinden" de- 
vinir, bu devinme bir yer değiştirmedir. Yer değiştirme ise. ato- 
mun boş yeri (uzayı) doldurmasıdır. Bu devinim sonucu ortaya 
çıkan "doldurma-boşaltna" olayı sonsuzdur. Başka bir kurama 
göre de devinim bir "çarpma" sonucudur, "uzay" denen de ger- 
çekte boş değil, atomlarla doludur. Bu iki karşıt görüş, felsefe 
tarihinde, hepsi de atomdan kaynaklanmasına karşın, değişik 
kuramların doğmasına olanak sağlamıştır. Özellikle Epikuros, 
bu soruna yeni bir yorum getirmiştir. Atomlarla ilgili de- 
vinimleri "gerekimci", “raslantısal", "mekanik" gibi kavramlarla 
açıklamaya çalışan bu kuramlar, daha sonraki çağlarda, fizik, 
gökbilim alanlarında yeni sorunların ortaya çıkmasını sağ- 
lamıştır. 

Fizik bilimlerinin gelişmesi, yeni deney araçlarının bu- 
lunması, sonunda "bölünemez" diye nitelenen “atomların da 

„daha ufak öğelerden kurulu bir bütün olduğu anlaşılmıştır. 
Çağdaş fizikte atomun "proton", "nötron", "mezon", "nükleon" 
gibi, değişik etkiler yapan, öğelerinin varlığı.ortaya konmuştur. 


215. 


APEİRON 


ANAKSİMANDROS 


İlkçağ Anadolu-Yunan felsefesinde evrenin, onu dolduran 
varlıkların, tek bir ilkeden türediği sorunu Thales'in suyu 
"oluş"un "arkhe"si saymasıyla başlamıştır. Evren, görünüşte, 
değişik varlıklardan kurulu bir bütündür. Oysa gerçekte varolan 
tek ilkedir, “arkhe"dir. Bu ilkede, varlığın taşıdığı bütün özel- 
likler, nitelikler bulunur. Varlık türlerinin oluşması bu ilkenin 
değişik koşullar altında başkalaşmasına, sürekli değişip dö- 
nüşmesine bağlıdır. Yaş-kuru, soğuk-sıcak, katı-yumuşak. 
akıcı-uçucu gibi karşıt özellikler taşıyan bütün nesneler de bu 
ilkenin ürünleridir. Bu ilke diridir, yaratılmamıştır, yo- 
kolmayacaktır, kendiliğinden vardı. öyle kalacaktır. 

Thales'in somut bir varlık olarak düşündüğü ilke su idi, du- 
yularla algılanan, evrende yeterince bulunan bir varlıktı. Suyun. 
bir varlık ilkesi olarak benimsenmesi, özellikle karşıt nitelikler 
taşıyan nesnelerin oluşmasında ortaya çıkan soruna çözüm 
aranmasında birtakım güçlükler yaratmıştı. Mantık kurallarına 
göre çalışma gereğinde olduğunu ileri süren felsefe, suyun var- 
lık türlerinin anamaddesi olarak benimsenmesinde birtakım çık- 
mazlarla karşı karşıya gelmişti. Bu çıkmazların ilki bir (özden 
oluşan varlık türlerindeki karşıtlıkların belli bir uyuma bağ- 
lanarak giderilmesiydi. İlkçağ Anadolu-Yunan felsefesi bu çık- 
mazları kesin bir sonuca vardırarak giderecek durumda ol- 
madığından, sürekli bir arayış içindeydi. İşte, Thales'in 
çağdaşı, öğrencisi Anaksimandros'un, varlığın oluşturucu il- 
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kesi diye. "belirsiz" anlamına gelen "apeiron"u ortaya atmasının 
nedeni budur. j 

"Apeiron" belli nitelikler taşıyan varlık türlerinin oluşturucu 
öğesi olmakla birlikte, bilinen niteliklerin ötesinde bir yapı 
taşır. Onun değişerek yeni varlıklar ortaya koyması oluş sü- 
recini gerçekleştirir. Oluş süreci önü-sonu olmayan, kesintiye 
uğramayan, boyuna kendi kendini yenileyen, biçimlendiren bir 
yaratma akışıdır. Bu akışta yoktan varetme değil, karşılıklı 
dönüşüm yoluyla biçimden biçime girme sözkonusudur. Soyut, 
kavranamayan, bütün özellikleri duyularla bir veri durumuna 
getirilemeyen "apeiron", Thales'in somut varlık olan “su"yu ilke . 
saymasına karşı Dir tepki ya da yeni bir yorum olarak ortaya 
çıku. Böylece felsefe tarihinde, somut varlık olan ilkenin kar- 
. şısına, yalnız dönüşumleri sonucu duyularla kavranan olay- 
ların, varlık türlerinin yaratıcısı sayılan soyut bir töz çıkmıştır. 
Anaksimandros'un "apeiron" olarak adlandırdığı bu tözün, ken- 
disinden yüz elli yıl sonra gelen, gene Anadolulu bir bilge olan 
Anaksagoras'ın düşünce evreninde "nous" denen bir ilkeye dö- 
nüştüğü görülmüştür. "Nous" taşıdığı nitelikler bakımından, 
"apeiron"a benzemez, ancak soyut bir varlık olması dolayısıyla, 
özdeş düşünce ortamında ele alınmıştır. 

Gerek "apeiron", gerekse "nous" ilkçağdan ortaçağa yorum . 
değiştirerek geçmiş, tektanrıcı dinlerin ortaya çıkışıyla ya- 
ratılış olayının açıklanışında bambaşka anlatım biçimi ka- 
zanmıştır. Augustinus'tan Bonaventura'ya dek bütün ortaçağ hı- 
ristiyan otannbilimcileri, tann varlığının açıklanışında, 
"bilinemez", "kavranamaz", "belirsiz", usun gücünü aşan bir 
tözden sözetmişlerdir. Tanrısal nitelikler taşıdığından dolayı 
"bilinemeyen", "belirsiz" olan bu tözün kaynağının, felsefe ta- 
rihinde ele alınan sorunların gelişim çizgisi izlenince, "ape- 
iron"a vardığı görülür. İslam ortaçağında "apeiron" kavramının 
benzeri “bilinemez" diye nitelenen yaratıcı tanrısal güçtür. Bu 
güç sınırsızdır, sonsuzdur, doğmamıştır, yokolmayacaktır, 
bütün oluşların, yokoluşların, değişmelerin, dönüşmelerin 
kaynağıdır, başlıca ilkesidir. 

Islam tasavvufunda tek varlık olan tanrı, değişik niteliklerle, 
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“görünüş alanı"na çıkınca varlık türleri oluşur. Evreni dolduran 
bütün varlık türleri "bilinemeyen", usun kavrayış gücünü aşan, 
ancak bütün nitelikleri özünde taşıyan tanrısal erkten kay- 
naklanır. Varoluş bu tanrısal erkin duyulara verilmesidir, gö- 
rünür duruma gelmesidir. İslam düşünürlerinin, doğrudan doğ- 
ruya, "apeiron" kavramıyla karşılaştıkları öne sürülemez. ancak. 
İlkçağ Anadolu- Yunan düşüncesini Batı'dan önce öğrendikleri, o 
dönemde bilinen felsefe yapıtlarını Arapçaya çevirdikleri, bu 
yolda ilk adımı attıkları gözönünde tutulursa, hangi kaynakların 
etkisi altında kaldıkları kolayca anlaşılır. Nitekim "bilinemez", 
"belirsiz", "yaraulmamış", "yokolmayacak" gibi durumları bil- 
diren kavramlar hıristiyan anlayışına da, islam düşüncesine de 
Anadolu-Yunan kökenli felsefe ürünlerinden geçmiştir. Tek- 
:anrıcı dinlerde, özellikle doğuş dönemlerinde, bu tür kavramları 
türelecek başka bir kaynak bilinmiyor. 

Ortaçağın ardından gelen Batı felsefesinde önemli bir sorun 
olan "bilinemez" kavramının kökeni de "apeiron"dan beslenen 
"belirsiz" anlamına dayalı yorumdur. Özellikle kaynak so- 
runlarında, oluşun varlığı tartışma dışı bırakılırken, oluşa yo- 
laçan ilkenin bütünlüğünün bilinemediği durumlar ortaya çık- 
maktadır. İlke devindirici, ortaya koyucu bir güç olarak 
alındığında bile özü bilinemiyor, "belirsiz" kalıyor... 


278 


HAVA/AER 


ANAKSİMENES 


İlkçağ Anadolu düşüncesinde başlıca konu evrenin yapısını 
oluşturan özlerin ne olduğunu, değişimden Kaynaklanan ge- 
“lişmenin hangi koşullar altında gerçekleştiğini bulmaktı. Fel- 
sefe tarihi boyunca sürüp giden, değişik kuramların ortaya çık- 
masına olanak sağlayan bu ilke sorununa, “doğacı. felsefenin 
kurucularından biri olan Anaksimenes hava (aer) ile çözüm bul- 
maya çalıştı. Thales'in "su" gibi somut bir doğa varlığı olarak 
benimsediği bu kurucu ilkeye karşı Anaksimandros daha geniş - 
yorumlara elverişli, belli bir niteliği bulunmayan “apeiron"u 
ileri sürerek soruna soyut sayılabilecek bir kavramla çözüm ara- 
mıştı. Düşünce tarihi bakımından bir gelişme olan bu çözüm 
biçimine, daha sonra, Anaksimenes Thales'e geri dönerek, gene 
somut bir doğa varlığıyla, aer (hava) ile, karşı çıktı. Evreni, 
onu dolduran varlık türlerini oluşturan ilkenin hava olması, ha- 
vanın da diri: bit özdek niteliği taşıması, felsefe tarihinde öz- 
değin canlılığı anlamını içeren "hylozoizm" kuramının ge- 
lişmesinde önemli bir adım sayılır. 

Evrenin kurucu ilkesi, hangi doğal varlık olursa olsun, kendi 
bütünlüğü içinde diridir, kendiliğinden devinir, kendiliğinden 
vardır, yaratılmamıştır, yokolmayacaktır. Özdeğin diriliği ku- 
ramı, canlılığı tannsal bir öğe sayan ve doğaüstü evrende bu- 
lunduğuna inanan, onu "ruh"ta arayan çoktanrıcı inanca karşı 
yeni bir çözümdü. Özdeğin dışında ona egemen olan bir var- 
lığın bulunması sözkonusu değildi. Anaksimenes'in ileri sür- 
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düğü "hava", özü gereği, yalnız devindirici. dirilik verici bir 
öğe değil. varedici gücü bulunan somut nesnedir. Sonraki çağ- 
larda. daha geniş yorumlarla. "hava" kavramının alanı ge- 
“ lişletildi, "yel", "ruh", "soluk" gibi anlamlarla içeriği çoğaltıldı. 
Sokrates-Platon-Aristoteles gibi bilgelerin düşünce evreninde 
“hava"nın yerini. özdeğin dışında. bambaşka nitelikler ta- 
şıdığı ileri sürülen, gene Anaksimenes'ten kaynaklanan "ruh" 
kavramı aldı. "Pneuma", 'psykhe”, daha sonra özellikle Latin 
felsefesinde "anima". "spiritus" özdeğe dirilik kazandıran ba- 
Sımsız bir töz olarak yorumlandı. Özdeği. kendi bütünlüğü için- 
de dıştan gelen bir etki olmaksızın, diri sayan doğacı felsefenin 
karşısına çıkan yeni anlayışa göre varlık canlı, cansız olmak 
üzere ikiye ayrıldı. Özellikle Aristoteles bununla da ye- 
tnmeyerek hayvana canlılık veren (özle insana dirilik ka- 
zandıran tözü ayn ayrı nitelikler taşıyan birer varlık olarak 
gördü. Hayvana dirilik veren (özün özünü bilinçsiz devinme, in- 
sana canlılık sağlayan (özün özünü de bilinçli düşünme oluş- 
turuyordu. Sokratesçi felsefe okullarına bağlı bilgelerin büyük 
bir bölümü ise "tin"i tanrısal bir varlık olarak nitelemişti. Bu 
“ün"in yeni bir varlık kavramı olduğu söylenemez. "havanın 
başka bir yorumudur. 

Anaksimenes'in varlık türlerinin tek ilkesi. canlı diye ni- 
telediği hava (aer) Ortaçağda yeni bir yoruma uğratıldı. Ger- 
çekte Platon'la Aristoteles'in "ruh" görüşünden kaynaklanan bu 
yorum "hava" kavramını "ruh"tan ayn bir töz olarak niteledi. 
"Hava" evreni dolduran, dirilerin soluk alıp vermelerini sağ- 
layan, uzayın enginliğini kaplayan bir nesnedir. "ruh" ise tan- 
rısal bir varlıklır ve ölümsüzdür. Gövdeye devinme yeteneği 
veren, özdeğe dirilik kazandırarak insanı, hayvanı oluşturan 
"tin"dir. Tin gövdeye girince dirilik başlar, gövdeden ay- 
rılmasıyla ölüm gerçekleşir. Gerek Hıristiyan, gerek İslam or- 
laçağı "tin" konusunda doğacı felsefenin görüşüne katılmamış, 
buna karşın, Aristoteles'in bu konuyla ilgili düşüncelerini yeni 
bir yorumdan geçirerek benimsemiştir. Kavramların kö- 
kenlerine dayanılarak açıklama yapılırsa, sonraları "ruh" an- 
lamını içeren, hava'dan (aer) apayrı bir nitelik taşıdığı ileri sü- 
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rülen bütün sözcüklerin. başlangıçta, somut bir doğa varlığını 
yansıttıkları soyutlaşmanın Sokrates-Platon-Aristoleles üç- 
lüsünden kaynaklandığı. teklanncı dinlerin egemen olduğu or- 
taçağda doruğa ulaştığı görülür. 

"Hava" kavramının “tin"le bağlantılı olarak, yeni bir yorumu 
da tasavvufta görülmektedir. Yenieflatunculuk'tan esinlenen ta- 
savvuf akımı "havayı varlık türlerini oluşturan dön ilkeden 
(toprak, su, ateş, hava) biri olarak görmüştür. Thales'in kurucu 
öğe olarak öne sürdüğü "suya karşı Anaksimenes “hava"yı, 
Harekleitos "ateş"i. Empedokles ise "toprak"ı ortaya atmıştır. 
Hava kurucu “öğelerden biri olmasi nedeniyle "tin"den ayrıdır, 
onda dirilik, kendiliğinden devinme, devindirme gücü yoktur. 
Bütün egemenlik, tannsal bir özle donatılmış olan, tir'in elin- 
dedir. Tin, özü gereği, canlıdır. gövdeden öncedir, gövdeden ay- 
rıldıktan sonra da varlığını sürdürecektir. i 

Konuya felsefe tarihindeki gelişim çizgisi izleyerek ba- 
kılırsa hava (aer) kavramının sürekli bir yorumdan geçirilerek 
boyuna anlam değiştirdiği, çağların anlayışlarına göre, içerik 
kazandırıldığı görülür. Bu gelişim ise aer, pneuma, psykhe, spi- 
ritus, anima ve tin, ruh, yel, hava, can doğrultusundadır. 
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NOUS 


ANAKSAGORAS 


İlkçağ Anadolu-Yunan felsefesinin başlıca sorunu "oluş"tu 
demiştik. "Oluş" Thales, Anaksimenes, Herakleitos, Em- 
pedokles gibi doğacı bilgelerde varlığın kurucusu olan ilke 
(arkhe) ile bağlantılıydı. Bu kurucu ilkelerin belli bir oranda de- 
gişip dönüşmesiyle ortaya çıkan "oluş" olayı varlık türlerini 
yaratıyordu. "Oluş" olayının gerçekleşmesinde ilkenin ya- 
pısıyla bağlantılı belli bir düzen vardı. Thales, Anaksimenes, 
Anaksimandros bu oluşturucu ilke dışında, yasa niteliği ta- 
şıyan bir kuralın dolayı olarak söz etmişlerse de adını koy- 
mamışlardı. Herakleitos, "ateş"i varlık türlerinin ilkesi olarak 
açıklarken düzen sağlayıcı gücün, ölçünün "logos" olduğunu, 
bütün olayların bu kesin yasaya, ölçüye göre gerçekleştiğini 
ileri sürmüştü. "Logos" olayların bu kesin yasaya, ölçüye göre 
gerçekleştiğini ileri sürmüştü. "Logos" bir kuraldı, kesindi, 
genel geçerliği vardı. Anaksagoras ise, böyle kesin bir kuralın, 
bütün oluş olaylarını yöneten bir genel ilkenin varlığına inan- 
mış, ancak bunun "logos" değil de "nous" olabileceğini ortaya 
atmıştı. 

"Nous" varlık türlerinin “oluş"unu sağlayan eylemin baş- 
langıç ilkesidir, düzenleyicidir, yöneticidir, bilinçlidir. Anak- 
sagoras'ıfı "nous" kavramına yüklediği anlam, felsefe tarihinde, 
"oluş" olayının bilinçli bir ilkeye bağlanması bakımından yeni 
bir buluştur. Herakleitos'un “1ogos"undan daha geniş kapsamlı, 
açık olan "nous", evrende bütün olayların belli bir ereğe (telos) 
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göre geliştiğini, bu olayların dışında yönetici bir gücün bu- 
“lunduğunu göstennesi yönünden de ilginçtir. Bu kavram, son- 
raları, Sokrates'ten başlayıp Platon, Aristoteles'e değin gelen, 
onlarda yeni bir yorumla biçimlenen us (logos-us) kavramının 
öncüsüdür. Sokrates'in yönetici, düzenleyici, bilinçli bir nitelik 
taşımasına karşılık, soyut bir varlık olarak tanımladığı us 
(logos) öğrencisi Platon'un, onun da öğrencisi Aristoteles'in dü- 
şünce ortamında bambaşka bir özellik kazanmıştı. Onlara göre 
us somut bir varlık olmadığı gibi "oluş" olayının içinde değil 
üstündeydi, duyularla kavranan evrenin, varlık türlerinin "öte- 
sinde" yönlendirici bir güç olarak bulunuyordu. Bu görüş Anak- 
- sagoras'ın öne sürdüğü "nous" kavramına başka bir yorum ge- 
tinnekti. Bu yorum türü, "nous"la, "logos" adı verilen, usu 
birbirinden ayırmak için, "düzen", "yasa", "kural" anlamına 
gelen "nomos"un . ortaya atılmasına olanak sağlamıştı. 
"Nous"un bilinçli, istençli yanına us (logos), düzen, yasa, kural 
"anlamında söylenen yanında "nomos" denmişti. Böylece, Anak- 
sagoras'ın, birkaç anlamla yüklü, "nous" kavramından ikisi de 
soyut nitelikte olan, "logos" ile "nous" kavramından ikisi de 
soyut nitelikte olan doğmuştu. 

Deney bilimlerinin gelişmesi sonucu, evreni daha yakından 
tanıma olanağı bulan insan, Platon-Aristoteles felsefesinin et- 
kisinde kalarak doğaüstü bir usun (logos) varlığını ileri sür- 
müştür. Bütün evreni, evrende geçen olayları yönettiğine ina- 
nılan bu güce, Anaksagoras'ın "nous" kavramına verdiği anlama 
yakın bir nitelikle "evren usu" ya da "evrensel us" denmiştir. 
Ortaçağ'da, özellikle tektanrıcı dinlerin, Kutsal Kitab'ın et- 
kisiyle, “evrensel us" daha soyut bir niteliğe bürünerek "tannsal 
us"a dönüşmüştür. Kimi tanrıbilimcilere göre "tanrısal us" ya- 
ratış olayından beri, bütün "oluş" eylemlerinin, onlarla birlikte 
sürekli bir "oluş. akışı"nın içindedir. Kimi tannbilimciler ise 
"tanrısal us"un istençli, bilinçli bir varlık olarak evrenin, onun 
içinde geçen olayların "üstünde" kaldığı kanısındadırlar. İslam 
Ortaçağı'nda da bu iki ayrı "tanrısal us" anlayışı geçerlik ka- 
zanmıştır. l 

Tasavvuf akımı “tanrısal. us"a Anaksagoras'ın "nous"una 
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yakın bir anlam vermiş, onu evrenin yönetici. özü, bilinçli ya- 
sası, istençli ilkesi, bütün olayların akışı içinde bulunan, yapıp 
ettiklerini bilen bir varlık olarak nitelemiştir. Özellikle varlık 
birliği görüşünü benimseyenler için "tanrısal us" soyut bir var- 
lık değildir. Temel sorunu "varlık birliği" olan tasavvufun, Ye- 
nieflatunculuk'tan kaynaklandığı düşünülürse. Ilkçağ Anadolu- 
Yunan felsefesini. özellikle Platon'u yeniden yorumlayan Plo- 
tnos'un görüşlerinden etkilendiği kolayca anlaşılır. Ta- 
savvufla, İslam felsefesiyle bağlaşımlı olarak, "tanrısal us", 
anlam (genişlemesiyle, “tanrısal yasa"ya dönüşmüştür. 
"Nous"un "düzen", "kural" anlamı “tanrısal yasa". "bilen", "yö- 
neten", "düzenleyen" anlamı da “tannsal us" olarak yo- 
rumlanmışlır. Bu yorumlamada başlıca aracı kaynak teklanrıcı 
dinlerle başlayan. karşılıklı olarak birbirini etkileyen düşünce 
gelenekleridir. 
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SOFİZM 


PROTAGORAS 


Yunanca, "bilgi" anlamına gelen, sophos sözcüğünden tü- 
reyen sofizm, özellikle Sokrates'in kişiliğinde simgeleşen phi- 
losophos (bilgiseven) kavramına karşı çıkanlar için kullanılır. 
Felsefeyi toplum yönetiminde görev alacak gençlerin ye- 
tiştirilmesi için bir bilgi dalı olarak benimseyen sophisr€s 
(bilen, bilgili) diye nitelenen düşünürler kuramsal bilginin ge- 
reksizliğini ileri sürmekle kalmamış, yaşam için bir yararın - 
sözkonusu olduğu görüşünü de savunmuşlardı. Bunlar, belli bir 
gelir karşılığı söylev, dilbilgisi, politika okutur. öğretimin, eği- 
timin, uygulama alanında, topluma yararlı bir tabana otur- 
tulmasını öngörürlerdi. Hepsinin “sophistés” olarak ta- 
'nınmasına kârşın, içlerinde, felsefenin değer, aktöre, bilgi, 
estetik, devlet, insan, evren gibi değişik sorunlarına, kendi yön- 
temlerine göre, çözüm arayanları da vardı. Ancak, Sokrates'le' 
öğrencisi Platon'un düşünme yöntemini benimseyen aydınlar, 
bunlara yerici bir anlamda, genel olarak sophisr&s demekte di- 
rendiler. Sofiznı kavramı, sophist&s'lerin tuttukları yol, felsefede 
gerçeği aramayı, kesin: bilgi edinmeyi değil de söylev yö- 
netimine başvurarak, karşısındakini kandırmayı amaçlayan 
kimseler için kullanılır oldu. İslam düşüncesinde sofisraf, saf- 
sata biçiminde söylenen bu kavram gerçeğe aykırılık, saçmalık, 
kandırıcılık, tutarsızlık gibi olumsuz anlamlar içerir. 

“ İÖ. V. yüzyılda ortaya çıkan, sofizm'i geliştiren sop- 
histöslere göre, genel anlamda, insanın kesin bilgiye varması 
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olanaksızdır, nesneler, evren, sürekli olarak değiştiği gibi kişi 
de belli belirli bir durumda kalmaz. Bilgiyi sağlayan duyular ya- 
nıltıcıdır. nesneleri gerçek nitelikleriyle yansıtamaz. etkenlere 
göre boyuna değişir. Bir kimse yakından köşeli gördüğü nes- 
neyi uzaklan yuvarlak, suda kırık olanı dışarı çekince düz gö- 
rebilir. Öle yandan yorgun insana ağır gelen bir nesne din- 
lenince yeğni gelir. Bu değişiklikler, duyuların güvenilir 
nitelikte olmadığını kanıtlar. Oyleyse onlarla sağlanan iz- 
lenimlere dayanan ussal bilgi de kesin değildir. Bunun gibi. 
insan bir nesneyi bilemez, nesne bilinene değin değişmiştir, 
onun bilinen durumuyla şimdiki durumu arasında özdeşlik kal- 
mamışlır. Ayrıca bilen özne de bilinen nesne gibi de- 
ğişmektedir. İnsan bir konuyu bilse bile başkasına aktaramaz, 
buna sürekli değişme, aktarma eyleminin içerdiği sürenin akışı 
engeldir. 

Sophistes'lerin savundukları bu görüşlere karşı, phi- 
losophos'lar usun yanılmazlığını, kesin ölçülerinin bu- 
lunduğunu. bu nedenle açık seçik bilginin varlığını, duyuların 
istenç, us ilkelerine göre denetim altına alınabileceğini, evrende 
durağan yasaların egemen olduğunu, insanın kendi kendini 
ölçüp tartabileceğini ileri sürdüler. Bu iki düşünür türünü bir- 
birinden ayıran başka bir konu da bilginin güncel bir kazanç 
aracı olarak anlaşılmasıdır. Philosopos'da amaç gerçek bilgiyi 
edinmek, sophistes'te ise bilgiden yarar sağlamaktır. Evrende 
nesnenin sürekli bir akış içinde olduğunu, değişmeyen bir var- 
lığın bulunmadığını, bu nedenle genel geçerlik taşıyacak bir 
bilginin sağlanamayacağını ileri süren Kuşkuculuk felsefede 
özel yarar amacı gülmediğinden, yalnız sorunların çözümü ko- 
nusunda belli bir görüş içerdiğinden sofizm olarak nitelenemez. 
Bunun gibi yalnız /ogos denen genel yasanın değişmediğini, 
onun dışında bütün nesnelerin değişkenliğini ortaya atan He- 
rakleitos'la ardılları da sophist&s sayılmaz. 
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USUN EGEMENLİĞİ 


SOKRATES 


Anadolu'da doğan Doğacı Felsefe'nin konusu evrenin yapısı, 
düzeni, onu kuran öğelerin nicelik, nitelikleriydi. Düşünen 
insan, doğa karşısında, kendine bir sorma gereğini duymuş, 
varlığının nereden gelip nereye gittiğini öğrenmek istemişti. Bu 
istek, ondan doğan soru sorma eğilimi düşünce tarihinde etki- 
neden bağlantısının ilk örneğidir. İnsan, doğa karşısında, bir 
"soru soran varlık" durumuna gelmiş, doğayı tanıma, anlama 
eğilimi onda düşünmenin önemini vurgulamıştır. Doğayı an- 
lamanın yolu soru sormadan geçer, soru sorma ise bir konu kar- 
şısında bulunduğunun bilincine varmadır. İşte felsefenin baş- 
langıcı da bu sorma bilincinin uyanışıdır. 

Anadolu'da doğan felsefenin konusu insan değil doğadır. 
İnsan, doğanın karşısında, onu düşünmenin. araştırmanın ko- 
nusu durumuna getiren bir eylem varlığıdır. Thales'le başladığı 
öne sürülen bu doğayı anlama eğilimi gelişerek bir öğreti ni- 
teliği kazanmış, Anaksimenes, Harekleitos gibi bilgelerin kat- 
kılarıyla, varlığın özü su, hava, ateş gibi tek öğelerden kurulu 
sayılmıştır. Bu üç bilgenin her biri, evren bütününün tek öğe- 
den (arkhe) oluştuğu görüşündeydi. Empedokles ise kurucu il- 
kenin tek değil, su, ateş, hava yanında toprağın da bu- 
lunduğunu, böylece evrenin bu dört öğeden oluştuğunu, 
bunların sevginin birleştirip tiksinmenin ayırdığını ileri sür- 
müştür. Thales'te su, Anaksimenes'de hava, Herakleitos'ta ateş 
olan kurucu öğe, Empedokles'in toprak'ıyla dörde çıkmış, 
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ancak gene felsefenin (ck konusu doğa olarak kalmıştır. Felsefe 
tarihinde "Sokrates öncesi felsefe" diye nitelenen bu öğretiler, 
düşünce tarihi boyunca. değişik kuramlar oluşturarak sürüp 
gitmiştir. İlkin Sokrales. felsefenin evreni değil de insanı ko- 
nusu edinmesi gereğini ileri sürmüş. insanı bir "us varlığı" ola- 
rak düşünmüştür. : 

Sokrates'ten sonra insanı konu edinen felsefe, düşünme ey- 
leminde usu egemen kılmış. tek yönetici ilke olarak onu be- 
nimsemiştir. Usa dayanan felsefe doğayı değil insanla bağ- 
lantılı değerleri, birer kavram niteliğine bürünen soyut 
varlıkları incelemeye başlamıştır. Artık doğa kuran ilkeler 
değil, erdem, bilgi. iyi, güzel, doğruluk, yücelik, yiğitlik, yar- 
dım. ölçülülük, hak, bilgelik gibi değerler sözkonusudur. Bun- 
larla ilgili sorunların düzenlenmesi. çözümü de doğayı in- 
celemeyi, gözlemlemeyi değil, soyut bir varlık alanını göz 
önünde bulundurmayı gerektirir. Felsefe tarihinde doğacı fel- 
sefenin yerini insan felsefesi alınca. ondan kaynaklanan birçok 
öğreti ortaya çıkmış, hepsi de yaşanan değil düşünülen evreni 
konu edinmiştir. Teklanrıcı dinlerin ortaya çıkışıyla. Sok- 
rates'ten gelen insan felsefesi yeni bir nitelik kazanmış. özel- 
likle tannbilim, yalnız dini konu edinerek varlık alanını daha 
da soyultlaştırmıştır. Sokralesçi öğretinin, dinden esinlenen. in- 
sanı bir inanç varlığı olarak niteleyen, onu şimdi ile gelecek 
karşısında bir "kaygı" ile yüzyüze getiren son akım Va- 
roluşçuluk'tur. 
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“YEDİ BİLGE 


PİTTAKOS 


Felsefe tarihinde, belli bir aktöre anlayışının öncüleri olarak 
bilinen, düşüncelerini birer özdeyiş niteliğinde açıklayan yedi 
aydını "Yedi Bilge" diye tanımlamak yaygın bir gelenektir. 
Hepsi de İ.Ö. VIIL VI. yüzyıllarda yaşayan bu aydınlar ara- 
sında, Thales felsefe düşüncesinin, Solon da yasakoyuculuğun 
atası sayılır. Bias, Khilon, Kleobulos, Periandros, Pittakos gibi 
beş bilge ise, yaşamda uyulması gereken kuralları, izlenilmesi 
yeğlenen yolu, belli bir felsefe dizgesi oluşturmadan, kısa öğüt- 
lerle açıklamışlardır. Çoğu Batı Anadolulu olan bu bilgelerin 
özdeşiyleri, kısa yaşamöyküleriyle birlikte, Diogenes La- 
ertius'un yapıtında bulunmaktadır. Kimi felsefe tarihçisinin, 
belli bir sorunu içeren, felsefe düşüncesinin öncüleri saydığı bu 
aydınların sözleri halk dilinde de birer atasözü niteliğine dö- 
nüşerek yaşamaktadır. Bu özdeyişlerin, hepsi de aktöreyle il- 
gili olduğundan, usa dayalı bir yaşama anlayışını dile getirdiği 
görülür. İşlenen konular davranışlara yön verici niteliktedir. 
Ortak öğe erdem, bilgi, doğruluk, iyiliktir. 

Erdem, kişinin ölçülü, yüce, eliaçık, başkalarına saygılı, 
yardırnsever, ağırbaşlı olmayı gerektirir. Bütün bireylerin, bir- 
birlerine karşı, erdemle davranmaları önerilir. Bilgi öğrenmeye, 
yaptığını, yapacağını bilmeye, us, istenci kullanmaya dayanır. 
Bu nedenle de sorumluluk, yükümlülük duygusunu içerir. Doğ- 
ruluk bütün eylemlerde belli bir kurala dayanmayı, eşitlikle 
davranmayı, dengeli, gereken neyse onu yapmayı amaçlar. 
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Doğrulukta tutku, duygu. özel beğeni değil istenç yönetici öğe- 
dir. Bu özelliği dolayısıyla, kişinin çıkarını engellese bile. 
ondan şaşmamak aktörenin başlica ilkesidir. İyilik her türlü 
eğirilikten, çıkardan, yan tutmaktan uzak kalmak, başkalarına 
karşılıksız yardımda bulunmak, sevgi, saygı göstermektir. 
Erdem. bilgi, doğruluk, iyilik gibi dört temel öğe yöneticilerde, 
yargıçlarda. eğitimcilerde, toplumun öteki önemli gö- 
revlilerinde eylem biçiminde görünüş alanına çıkar. Bunların 
söylediklerine, öğütlediklerine değil yaptıklarına, eylemlerine 
bakılır. Söylediğiyle yaptığı arasında uyum bulunmayan bir 
toplum yetkilisinde bu dört öğeyi aramak boşunadır. 
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KUŞKUCULUK 


PYRRHON 


Felsefe tarihinde Pyrrhonculuk, Kuşkuculuk gibi adlarla anı- 
lan öğreti, bilginin kaynağı, kesinliği sorununa karşı ileri sü- 
rülen olumsuz görüşü içerir. Yunanca gözlemek, incelemek, ir- 
delemek anlamlarına gelen skepresthai kavramından türemiş, 
sonra bir düşünce akımının genel adı olmuştur. Önce Yu- 
nanistan'da ortaya çıkan Kuşkuculuk, sonraki yüzyıllarda 
Roma, Anadolu, Suriye yörelerine yayılmış, felsefenin yanısıra 
yazın alanını da etkilemiştir. Özellikle Arkesilaos ile Kar- 
neades'in geliştirdikleri Kuşkuculuk önemlidir. Bilimin ola- 
naksızlığını ileri süren bu görüşün Pyrrhon'dan çok önce, Me- 
gara'da doğduğunu, Pyrrhon ile ardıllarının çabalarıyla özgün 
bir felsefe dizgesi niteliği kazandığını söyleyen araştırıcılar da 
vardır. 

Kuşkuculuk'un, Diogenes Laertius, Sekstos Empsirikos, Plu- 
tarkhos gibi düşünürlerin bildirdiklerine göre, on tropos'u (şa- 
şırtmaca) vardır. 1- Özdeş nesneler konusunda, hayvanlarda då 
birbirine benzemeyen. tasarımlar bulunur. 2- Gene özdeş nes- 
nelerin insanlarda da ayn nitelikte tasanmları olur. 3- Bu 
durum, bir insanın duyuları için de geçerlidir, çünkü duyularda 
da tasarımlara yolaçan veriler değişiktir. 4- Bir insanın alış- 
kanlık, yeteneğine göre de durum böyledir. 5- Nesneler, olaylar, 
aralıklar, yerler, yapılar, durumlar, bolluk, azlık karışımı gibi 
varlıklarda da durum böyledir. G ig nelerin algılanan durum 
ve koşullan görecedir -Medeieleriyi? ri, yapılan da gä- 
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recedir. 8- Topluca kavranılan görecelik de, kavrayanın du- 
rumuna bağlıdır. 9- Algının sık, seyrek oluşu da kesin değil 
görecedir. Y0- Algılayan kişinin alışkanlık. inanç. gö- 
rüşlerinde de görecelik vardır. 

Bu on tropos bilginin ve bilimin, duyuların göreceliği yü- 
zünden, olanaksız olduğunu, belli bir konu üzerinde genel ge- 
çerlik taşıyacak bir anlaşmaya varılamayacağını göslerir. İlk- 
çağdan, Ortaçağ sonlarına değin süregelen Kuşkuculuk kesin 
gerçekliğin bulunamayacağı kanısındaydı. Buna "kuşku için 
kuşku" denirse de. kimi Yunan bilgelerinin kuşkusu bilimsel 
bir erek güder. Hümanizm, Rönesans dönemlerinde ortaya atı- 
lan yeni Kuşkuculuk "bilimsel" olarak nitelenir, kuşkuyu ya- 
nılmadan kurtaran bir yöntem diye anlaşılır. Montaigne. Des- 
cartes, Berkeley, D. Hume gibi düşünürlerin benimsedikleri 
kuşku açık seçik bir gerçeğe ulaşmak için kullanılan yön- 
temdir. İslam, Hıristiyan tannbilimlerinde Tann. tinin ölüm- 
süzlüğü, evrenin yaratılmışlığı, tin ile gövdenin ayrı birer töz 
olduğu, Tanrının birliği. ölümden sonra dirilme gibi konular, 
hangi amaçla olursa olsun, kuşkunun her türünden uzak tutulur. 
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ELEA OKULU 


,PARMENİDES 


Felsefe sorunlarına, salı kavramlara dayanarak, çözüm ara- 
yan. bu çözümü karşıt anlamları göz önünde bulundurup tar-. 
tışmalı bir tabana oturtan Elea Okulu düşünce tarihinde di- 
yalektik yöntemin kurucusudur. Parmenides'in kurduğu, 
Zenon'un geliştirdiği bu öğreti mantığın kaynağıdır. Bu okulun 
geliştirdiği diyalektik yöntemin başlıca özelliği düşünme ey- 
lemini. iki karşıt varlığı yanyana getirerek sürdürmektir. Bu iki 
"karşıt nesne de varlık-yokluk bağlantısı içinde ortaya çıkar. biri 
olmadan öteki düşünülemez, çünkü doğru olanı bulabilmek için 
sanı'nın (doksa) ne olduğunu, doğru olmayanın, kuşku gö- 
türenin nereden kaynaklandığını göstermek gerekir. 

Elea Okulu'nun mantık öğretisi varlığın Bir olduğu, ortaya 
gelmediği (yaratılmadığı) ilkesine dayanır. Varolan'ın karşıtı 
Varolmayan'dır, bu da yokluk olduğuna göre, Varolan'ın kay- 
nağı olamaz, daha açığı varolan varolmayandan doğamaz. Öte 
yandan, Varolan, sonradan ortaya çıksa, bunun varolmayandan 
gelmesi gerekir. Oysa varolanın varolmayandan doğması var- 
lığın yokluktan çıkması demektir ki bu mantık kurallarına ay- 
kındır, öyleyse yalnız Varolan vardır, kendi kendisiyle öz- 
deştir. Bu varlık, yokluk, kendi kendisiyle özdeşlik 
bağlantısından mantığın özdeşlik ile çelişmezlik ilkeleri ortaya 
çıkmıştır. Özdeşlik ile çelişmezlik ilkelerinin temeli de Birlik 
ile Değişmezlik'tir. Bu son iki kavramı Anadolulu olup son- 
radan İtalya'nın Elea iline yerleşen Ksenophanes Tanrı'nın var- 
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lığını kanıtlamak için kullanmıştır. Ona göre Tanrı vardır. bir- 
dir, ölümsüzdür, değişmezdir. Ksenophanes'in bu görüşünü öğ- 
rencisi Parmenides Varolan-Varolmayan sorununun çözümüne 
uygulayarak geliştirmiştir. 

Parmenides'in öğrencisi olan Elealı Zenon ise öğretmeninin 
yöntemini Çokluk ile Devinim sorunlarının açıklanışında kul- 
lanmıştır. Ona göre devinen bir nesne, devindiği sürenin en 
kısa bölümünde de olsa, bif yerde duruyor demektir. Bir yerde 
duran ise devinmez, öyleyse deviniyor sanılan. gerçekte bir 
yerde duruyor, duyular insanı aldattığından duran devinen gibi 
görünür. Durum çokluk için de öyledir. Bir olan çok olursa bö- 
lünüyor demektir, bölünme ise sonsuz küçüklere ayrılmadır, 
sonsuz küçükler varsa sonsuz büyükler de vardır. Sonsuz kü- 
çükler ise büyüklüğü olmayan birer nokta durumundadır. Bü- 
yüklüğü olmayan sonsuz nokta yanyana gelse bile bir nicelik, 
bir büyüklük oluşturamaz. 

Elea Okulu'nun geliştirdiği bu Birlik-Değişmezlik. Öz- 
deşlik-Çelişmezlik,c Sonsuz büyüklük-Sonsuz küçüklük il- 
keleri, daha sonra, Aristoteles mantığının temelini oluş- 
turmuştur. Bütün Orlaçağ boyunca düşünmenin yasalarını 
içeren bir bilim olarak benimsenen Aristoteles mantığı. Rö- 
nesans sonrasında dency bilimlerinden kaynaklanan yeni bir 
mantığın doğmasına olanak sağlamış, Hegel'in, yeni bir dü- 
zenlemeyle, uygulama alanına koyduğu Diyalektik yöntemin 
çatısını kurmuştur. 
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AZLA YETİNME 


DİOGENES (SİNOPLU) 


İnsan bir tutku varlığıdır, isteklerinin sonu yoktur. Bu ne- 
denle insanın mutlu olması, yeryüzünde sevinçli bir yaşam sür- 
mesi olanaksızdır. Oysa mutluluk, sevinç içinde yaşama ki- 
şinin elindedir. Kişi istencini, usunu kullanarak, bütün 
tutkularının önüne geçerse mutlu yaşama koşullarını bylur. Bu 
koşulların en önemlisi "azla yetinme"dir. Doğa insana gereken 
bütün nesneleri, yaşamı sürdürecek gereçleri vermiştir, insanın 
bunlara yenilerini katması yalnız gereksiz değil, tutkuların doğ- 
masına olanak sağladığından. yıkıcıdır. Bu nedenle, yaşamın 
doğal düzenini değiştirebilecek nitelik taşıyan her türlü ge- 
reçten, girişimden kaçınmak gerekir. 

Azla yetinme, kişinin doğal gereksinimlerini ortadan kal- 
dırmak, sağlığını sarsacak nitelikte bir yaşama biçimini be- 
nimsemek anlamına gelmez. Gerçekte, azla yetinmek, doğaya 
uymak, onun gösterdiği yaşam çizgisi üzerinde yürümektir. Ki- 
şinin azla yetinebilmesi istencini, bütün yaşamı süresince, ege- 
men kılmasına bağlıdır. Mutluluk istencin denetimi altına gir- 
mekle sağlanır. 

Diogenes'in ileri sürdüğü bu yaşama biçimi, daha önce, iki 
karşıt kuram ortaya atan Antisthenes ile Aristippos'tan kay- 
naklanır. Ortaçağın başlarında, özellikle Hıristiyanlık ile ondan 
altı yüz yıl sonra ortaya çıkan İslam dini gibi tektanrıcı din- 
lerde, azla yetinme yeni bir anlam kazanarak bir mutluluk kuralı 
sayılmıştır. Bu iki dinde pek yaygın olan "kanaat", “rizayet", 
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"çile" gibi tutkuları, doğal eğilimleri engellemeye yönelik uy- 
gulamalar. yaşamı küçümseme. iyelik (mülkiyet) düşüncesini 
geçersiz sayma türünden görüşler İlkçağ'dan kaynaklanır. İlk- 
çağ felsefesinde bir bilgelik. erdem. istenç egemenliği sayılan 
azla yetinme, tektanrıcı dinlerde bir inanç kuralına dönüşmüş. 
olgunlaşma yöntemi sayılmıştır. İçekapanışı. yeryüzü mut- 
luluğunu küçümseyişi ilke edinen bütün "tarikat" adlı ku- 
ruluşlarda bu İlkçağ felsefesinin etkisi vardır. Bu etki. doğ- 
rudan İlkçağ kaynaklannın (o incelenmesinden değil, 
gelenekleşmiş bir yaşam biçimi dolayısı yladır. 
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NİYAYA 


GOTAMA 


Felsefe tarihinde. sorunları karşılıklı konuşma. tartışma bi- 
çiminde çözüm arama geleneğinin Yunan filoso(flarınca, özellikle 
Sokrates, Platon. Aristoteles üçlüsüyle başlatıldığı ileri sürülür. 
Oysa bu geleneğin Doğu'da, Çin'de, Hindistan'da daha önceleri 
başlatıldığı anlaşılmıştır. Buda, düşüncelerini çevresinde top- 
lananlara gezerek anlatır. onlarla karşılıklı konuşur, düşünce 
alışverişinde bulunurdu. Çin'de Konfüçyus öğrencileriyle ko- 
nuşur, tanışır sorunlara çözüm arardı. Buda'nın izinden yü- 
rüdüğü. onun öğretisini us ilkelerine dayanarak geliştirdiği. man- 
tık kurallarına göre yürüyen bir tartışmayı benimsediği bilinen 
Gotama da usavurmaya bağlı bir yöntem geliştirdi. XIX. yüzyıl 
sonlarına değin. Hind düşüncesinde uygulanan bu yönteme*"ni- 
yaya" adı verildi. Niyaya yalnız bir usavurma değil. sorunlara 
çözüm aramada kullanılan tartışma, konuşma yöntemidir. 
Ancak bu konuşmaların temelini bilgi edinme, gerçeği arama 
oluşturur. : 

Niyaya yöntemi us ilkelerine dayandığından Aristoteles 
mantığını andırır. Ancak, Gotama'nın Aristoteles'ten önce çok 
uzak bir ülkede: yaşamış olması, Aristoteles'ten esinlendiği an- 
lamına gelmediği Aristoteles'in de ondan etkilendiği ileri sü- 
rülemez. Niyaya'da diyalektik yöntemin öğeleri vardır, buna 
karşın salt bir diyalektik değildir. Ancak, kesin sonuca vannada 
ortaya atılan karşıt savlar diyalektiği oluşturan bölümlerdir Ni- 
yaya'nın başlıca özelliği içerdiği savların çokluğudur. Bu savlar 
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başka düşünce dizgelerinde görülmemektedir. Batı felsefesinde 
"kategoria" denen öğeler de. sayı bakımından. ni- 
yaya'dakilerden azdır. Hind felsefesine özgü bir kavram olan ni- 
yaya usçu düşünce çığırının özünü oluşturmuştur. Bu nedenle 
Golama'ya Hind usçuluğunun kurucusu. niyaya kavramı da bu 
akımın temel ilkesi gözüyle bakılır. 


> 
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TİNSEL DİNGİNLİK 


EPİKUROS 


İlkçağ felsefesinde insan mutluluğu önemli bir sorundur. Bu 
soruna aranan değişik çözümlerden biri de tinsel dinginliktir 
(ataraksia). Epikuros'un geliştirdiği kurama göre mutluluk 
ancak tinsel dinginlikle sağlanabilir. Bu kuram, daha sonraları 
geniş yorumlara uğratılmış, özellikle ortaçağda din inanç- 
larıyla birleştirilerek tanrıbilim alanına sokulmuştur. Böylece, 
bilgece bir kavram olan ataraksia tanrıbilimcilerin elinde kay- 
nağındaki anlamından soyutlanmıştır. 

Tannbilimde tinsel dinginlik, kişinin çevresinden, tut- 
kulardan, geçici varlıklardan yüz çevirerek kendini Tanrı'ya 
vermesi, olgunluğa ulaşması anlamında kullanılır. Bunun da iki 
yöntemi vardır, birine içekapanış, ötekine elden geldiğince azla 
yetinme denir. İçekapanış derin derin düşünmeye, azla yetinme 
doğal gereksinmeleri, istekleri en aza indirmeyi bağlıdır. Bu iki 
yöntemi -başarıyla uygulayan kimse tinsel bakımdan dengeye 
ulaşır, bütün olumsuz etkilerden, sarsıcı olaylardan uzak kalır, 
Tanrı'nın da olgun, yetkin kişiden istediği budur. 

Tinsel dinginliği İsa'nın yaşamında gerçekleştirdiğini ileri 
süren tannbilimciler de vardır. Onlara göre İsa bütün insanları, 
başlangıçta, Adem ile Havva'nın işledikleri ağır suçtan 
(günah'tan) kurtarmak için her türlü acıya katlanmış, yetkin 

“insan örneğini vermiştir. Bu yetkinlik ise yalnız tinsel din- 
ginlikle varılan bir aşamadır. 

İslam düşüncesinde tinsel dinginliğe varan kişiye "kâmil 
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insan" denir. Kâmil insan (olgun kişi) evrenden. tutkulardan, 
geçici isteklerden, gösterişten sıyrılmış özünü tanrı'ya adamış, 
tinsel olgunluğun en yüksek aşamasına ulaşmıştır. Tanrı onun 
gönlünde, engin bir sessizlik, sınırsız bir dinginlik içinde gö- 
rünüş alanına çıkmış. Onun gönlü tanrı'nın evidir. onun dili 
Tann'nın dilidir. Gerçek olan tanrı'dır, o bir araçtır. istencini 
Tanrı istenciyle birleştirmiştir. Tasavvufta böyle bir.olgunluk 
aşamasına sevi (aşk) ile gönül bilgisi (irfan) ile ulaşılır. Gönül 
bilgisi dinginlik içinde olgunluk sağlayan tanrısal ışık ni- 
teliğindedir. 

Epikuros'un onaya allığı bir görüş, böylece çağların. akışı 
içinde, değişik yorumların süzgecinden geçirilerek birbiriyle 
uzlaşma olanağı bulunmayan yeni aktöre anlayışlarının doğ- 
masına yol açmıştır. 
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MUTLULUK (EUDAİMONİA) 


ANTİSTHENES 


İlkçağ düşüncesinde mutluluğu yaşamın ereği edinen, ancak 
onun tanımında, birbirinden ayrı görüşler ileri süren iki felsefe 
çığın vardır. Biri Antisthenes'in, Sokratesçi yaşama an- 
layışından esinlenerek, yeni yorumlarla geliştirdiği duyu ge- 
reksinmelerine belli kısıtlamalar getiren görüşü. İkincisi, An- 
tisthenes'in düşüncelerine bir tepki olarak ortaya çıkan, duyu 
gereksinmelerine sınır tanımayan, onun çağdaşı Aristippos'un 
anlayışı. ; 

İkisinin de yaşamı mutluluğa ulaşma olarak yorumlayan gö- 
rüşlerinden yola çıkan düşünce çığırlan insanı, insan dav- 
ranışlarını konu edinir. Aristippos'un kıvanç (hedone)- kav- 
ramıyla .dile gelen görüşüne karşılık Antisthenes mutluluk 
(eudaimonia) sözcüğünü vurgulamıştır. Mutluluk bir davranış 
biçimi, bir eylem yöntemi değil bir erektir, yaşanan süre içinde 
ulaşılmasına çalışılan en yüksek doyum aşamasıdır. Bu ereğe 
varabilmenin belli koşulları, belli ilkeleri vardır. Antisthenes'in 
bir istenç varlığı olarak anladığı insanın mutluluğu bu istence, 
us ilkelerine aykırı gelen bütün gereksinmelerden, duyulara 
özgü eğilimlerden, tutkulardan, yaşanan evrenle ilgili kı- 
vanışlardan kaçınmayı gerektirir. Aristippos'un anladığı mut- 
luluk ise bunun büsbütün karşıtıdır, yaşanan evrenle, du- 
yularla, gününü gün etmekle bağlantılı eğilimlerin, tutkuların, 
isteklerin yerine getirilmesini, elden geldiğince sıkıntısız, acı- 
sız, kaygısız yaşamayı içerir. 
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Felsefe okullarının sayısınca mutluluk anlayışının bu- 
lunduğu, bilgeden bilgeye değişen yorumlarla yeni yeni gö- 
rüşlerin ortaya çıktığı İlkçağda yaşanan gerçeklerle dü- 
şünülenler arasında bir bağlanlının kurulması uzun süre 
tartışılan bir sorun olmuştur. Buna karşın mutluluğa genel ge- 
çerlik taşıyacak kesin bir tanım gelirilemem iştir. 

Mutlulukla ilgili iki karşıt görüş, sonraki dönemlerde, Epi- 
kuros'u, Stoa okulunu. özellikle Roma Stoası'nı etkilemiş yeni 
yorumların ileri sürülmesine yolaçmışıır. Epikuros mutluluğu 
bir içdinliği, olgunluğun en yüksek aşamasına varan bir doy- 
muşluk olarak nitelemiş, Roma Stoası ise yaşamayı istencin 
denetimi altında tutma, bütün eylemlerde, davranışlarda istenç 
egemenliğini sağlaama diye anlamıştır. Hıristiyan dininin or- 
taya çıkışından sonra mutluluk inanca, Kutsal Kitab'ın öne- 
rilerine uyarak yaşama, evrenle ilgili bütün kıvanışlardan, tat- 
lardan, eğlencelerden, eğilimlerden, isteklerin yüzçevirme, 
yalnız tanrıya, tanrısal evrene bağlanma niteliğinde açık-. 
lanmıştır. Bu mutluluk anlayışını daha sonra islam dini de ol- 
duğu gibi benimsemiştir. Ortaçağın bu dinci, öteevrene yönelik 
mutluluk anlayışı, Rönesans'ta yaşanan gerçeklerle, evrenle, 
insanın doğal varlığından kaynaklanan eğilimlerin us ilkelerine 
göre doyurulmasıyla bağlantılı kılınmış, yaşananla düşünülen 
arasında kurulması istenen bir uyum biçimine sokulmuştur. 
İnsan, bir us varlığı olarak, yaşadığı evreni de, düşündüğü ev- 
reni de belli ölçülere göre anlama, açıklama gereğinde kaldığı 
sürece mutluluk kavramının tanımı değişmiştir. 

Rönesans'tan sonra, özellikle Aydınlanma Çağı'nda, Yeni 
Çağ'da mutluluk istenç, us gibi yönetici, yönlendirici yetilerin 
varlık alanına itilmiş, Kant mutlulukla görevi, duyuların, is- 
tencin denetimi dışında kalan eğilimlerin ortamında aramış, 
soruna bambaşka bir içerik kazandırmıştır. Kant'tan sonra 
gelen Alman idealistleri mutluluk kavramını, insan varlığının 
temel ilkelerine göre yorumlayarak, "iyi", "doğru", "güzel" ide- 
lerinin ortamında görmüşler. Bu yeni görüş, az da olsa, Sok- 
rates-Platon- Aristoteles üçlüsünün geliştirdiği bir anlayışa dö- 
nüştü. Mutluluğu, çözüm bekleyen bir felsefe sorunu olarak ele 


alan rasyonalist-idealist felsefe öğretilerinin dışında önemli bir 
konu niteliğinde işleyen düşünürlerin sayısı az değildir, her 
çağ. hcr çevre kendine göre bir mutluluk anlayışı getirmiştir. 
Çağımızda ise, mutluluk, bireyle toplum arasındaki karşılıklı 
varlık ilişkilerinin gerekli bir sonucu diye görülmektedir. Özel- 
likle toplumcu düşünce çığırları, bu soruna, birey değil de top- 
lum açısından, bireyin toplumdaki yeri. durumu bakımından 
yaklaşma eğilimindedirler. Onlara göre bireyin mutluluğu top- 
lumunkinden, toplumun mutluluğu da onu oluşturan bireyler 
toplamının mutluluğundan ayrı tutulamaz. 
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HAZCILIK/HEDONİZM 


ARİSTİPPOS 


Yaşamak, bütün isteklerin, dileklerin, eğilimlerin do- 
yurulmasından doğan bir mutluluğu gerektirir. Yaşamın ereği 
de bunu sağlamaktır. İnsana gerçeği bildiren, çevresini, evreni 
tanımasını sağlayan bütün verilerin kaynağı duyulardır. Bu ne- 
denle duyuların gereksinmelerini eksiksiz yerine getirmeye ça- 
lışmak gerekir. İsteklerin yerine getirilmesine, gönül çektiğince 
yaşanmaya elverişli olmayan bir yaşam boştur, yüktür, üzüntü 
kaynağıdır. Yaşamak mutlu olmaktır. 

Aristippos yaşamın ereğini "hedone" kavramıyla belirledi. 
Bu kavram mutluluğu duyguların doyurulmasında. istendiği 
gibi yaşamada, isteklere, tutkulara, eğilimlere karşı çıkan 
bütün görüşlerin bir yana atılmasında bulur. Mutluluk yaşama 
sınırlar koymak, geleneklerin-göreneklerin baskısı altında ka- 
larak, başkaların buyruğunu yerine getirmek, birey istencini 
toplumun egemenliğine bırakmak değildir. Yaşamak istenç öz- 
gürlüğüdür, davranış bağımsızlığıdır, kendi kendini do- 
yurmaktır, bütün sıkıcı, üzücü engelleri aşmaktır. 

Aristippos'un yeni bir yorumdan geçirerek bir felsefe akımı 
niteliği kazandırdığı “hedone" kavramı Doğu-Batı dü- 
şüncesinde yüzyıllarca tartışılmış, değişik görüşlerin ortaya 
atılmasına, yeni bir aktöre anlayışının biçimlenmesine yo- 
laçmıştır. Hedone (kıvanç) kimi aydınlarca düşünce evreninde, 
kimilerince yaşanan evrende mutluluk diye yorumlanmıştır. 
Dine, eski geleneklere aşırı bir tutumla bağlanan çevrelerde 
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mutluluk ölümden sonra gelecek olan yaşamda aranmış, bütün 
gerçeklerin içinde yaşanan evrende bulunduğu görüşünü be- 
nimseyen yörelerde ise bir davranış özgürlüğünden doğan doy- 
muşluk diye anlaşılmıştır. Mutluluğu Antisihenes'in, "Eu- 
daimonia" kavramıyla dile gelen kıvançcılığa karşıt, görüşünde 
arayanlar yaşamı birtakım engelleyici kurallarla baskı altına al- 
mayı, duyulara dayalı bütün isteklerin, gereksinmelerin onadan 
kaldırılmasına çalışmayı yeğlemişlerdir. Böylece mutluluk ak- 
töre, biri hedone'ye, öteki eudaimonia'ya yönelik, iki ayn dü- 
şünce akımı içinde ele alınmış, bir felsefe sorununa dö- 
nüştürülmüştür. En büyük tepkiyi din çevrelerinden görmesine 
karşılık, en yaygın olduğu dönem de Ortaçağdı. Doğu'da, özel- 
likle Alevi tarikatlardan Bektaşilik'te, Batı'da toplum bütününe 
değil de bireyin varlığına önem veren düşünce çığırlarının ki- 
minde mutluluk hedone'ye doymuşluk biçiminde yo- 
rumlanmıştır. Hangi koşullar altında olursa olsun isteklerin ye- 
rine getirilmesi, eğilimlerin giderilmesi, yaşamın tadını 
çıkarma bir yaşama kuralı olarak nitelendi. 

Hedone kavramı'nın yorumundan, mutluluğu geniş bir iç 
dinginliği, yaşama doymuşluk, bilgece yücelik, sarsılmazlık 
olarak anlayan "ataraxia", kendi kendine yeterlik, kendi var- 
lığının, benliğinin sınırları içinde kalarak başkalarını ge- 
reksinmeme diye açıklayan "autarkeja" kavramlarıyla dile ge- 
tirilen düşünce çığırları doğmuştur. 
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STOA OKULU 


ZENON, (KIBRISLI) 


Zenon'un Atina'da. Sokralesçi felsefe okullarının gö- 
rüşlerinden esinlenerek. kurduğu okulu, yapının kemerli bi- 
çimi. özelliği nedeniyle Stoa Okulu adıyla anmak felsefe ta- 
rihinde yaygın bir gelenektir. Stoa Okulu'nun benimsediği 
düşünce çığırının temelini yaşamı yönlendiren bilgi. bilgiye 
dayanarak doğaya uygun yaşama oluşturur. İnsanı. bütün ey- 
lemlerine, davranışlarına egemen bir usun, istencin taşıyıcısı 
olarak gören bu okula göre yaşamda örmek alınacak tek varlık 
doğadır. Doğaya uygun yaşamak için de kesin, kuşkudan uzak 
bilginin kazanılması gerekir. Bu tür bilgi us ölçülerine uyan bil- 
gece bilgidir (episteme). Yaşamın bütünlüğü. düzeni ancak 
bilgi ile eylem birliğine dayanır. Bilgi bir süs değil. yön- 
lendirici. düzenleyici, yaşamı aydınlatıcı ışıktır, 

Stoa öğretisine göre insan aktöre bakımından yetkin ol- 
malıdır. Bu yetkinliğin ömek insanı bilgedir. Bilge erdemli. dü- 
şünceleriyle davranışları arasında us ilkelerine uygun bir tu- 
tarlılık bulunan, bütün eylemlerinde doğruluğu, dengeyi, iyiyi, 
güzeli kılavuz edinen kimsedir. O, kazandığı bilgece bilgi ne- 
deniyle, doğanın uyulması gereken evrensel yasalarını. bireyler 
için gerekli olan davranış kurallarını, doğayı inceleyerek öğ- 
renir. Zenon'un birer görüş olarak öne sürdüğü bu davranış 
öğeleri, ardılları Kleanthes, Khrysippos gibi bilgelerin elinde, 
yeni içeriklerle, gelişmiş. daha geniş kapsamlı bir öğretinin 
doğmasına olanak sağlamıştır. Bu nedenle, felsefe tarihinde, 


306 


birincisi Zenon'un okulu olmak üzere üç Stoa Okulu vardır. 
Zenon. Kleanthes, Khrysippos üçlüsünün okuluna Eski Stoa, 
Panailios, Poseidonios'un yönettikleri okula Orta Stoa, Roma 
egemenliği çağında kurulan, Cicero. Seneca, Epiktetos, Marcus 
Aurelius gibi düşünürlerin öncülük ettikleri okula da Yeni Stoa 
yada Roma Stoası adı verilmiştir. l 

Hepsinin de kaynağı Eski Stoa olan bu okullara bağlı fi- 
losofların düşüncelerinde, başka okullardan gelen esinler, izler 
varsa da temel anlayışta ayrılık yoktur. Yalnız Roma 
Stoa'sında daha katı bir yaşama biçimi göze çarpar. Özellikle 
Epiktetos, yaşamda bütün duygu etkilerinden annmayı, salt bir 
istenç varlığı olarak kalmayı önerir. Bu düşünce değişiklikleri, 
eski Yunan insanının yaşama anlayışıyla bağdaşmayan, yeni 
bir toplum düzeni kuran Roma yönetiminin özünden kay- 
naklanır. Eski Stoa-Orta Stoa-Yeni Stoa üçlüsünün gelişim çiz- 
gisi üzerinde yürüyen, us-istenç temeline dayanan görüş Hı- 
ristiyan felsefesinin de, İslam düşüncesinin de kimi çığırlarını 
derinlemesine etkilemiştir. Bu. etki, insanı evren karşısında, 
tanrısal varlık alanına yönelik bir istenç varlığı olarak görmeyi 
sağlamıştır. İnsan usuna, istencine dayanarak, içinde yaşadığı, 
geçici evrenden yüz çevirmeli; duyuların, duyguların etkisi al- 
tında kalmadan tanrısal olana dönmelidir. Duyulara uyarak ya- 
şanan değil, istence, usa bağlanarak düşünülen, doğaüstü olan 
gerçektir. : i 

Stoa öğretisi, içeriğinden birtakım öğelerin yerini de- 
giştirerek, özellikle 19. yüzyılda yeni bir İstenç Felsefesi'nin 
doğmasına olanak sağladı. İstenç kavramına getirilen yorum, 
biraz değişik olmakla birlikte, yaşamı yönlendirmesi, varlığın 
düzenlenmesinde etkinlik taşıması bakımından, kökeni es- 
kidedir. Schopenhauerin geliştirdiği İstenç “öğretisinin 'kay- 
maklarından biri Buddha'nın, öteki de bu üç Stoa okulunun gö- 
istencine “dayanarak kendini anndırması, yetkinleştirmesi so- 
runudur. 
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ACIYA KATLANMA 


EPİKTETOS 


Felsefe tarihinde insanı konu edinen akımlar değişik gö- 
rüşler ileri sürmüş, insanı kendi bütünlüğü içinde değil de. 
belli bir yanıyla ele almıştır. İnsanı bir eylem varlığı, toplum 
varlığı, us varlığı, bilgi varlığı gibi kavramlarla niteleyen bu 
görüşlerin üzerinde anlaşmaya vardıkları belli bir tanım yok- 
tur. Her tanım, felsefe dizgesinin yönetimine. bakış açısına 
göre ayrı bir içerik taşımakladır. İnsanı bir istenç varlığı olarak 
niteleyen Eski Stoa, Orta Stoa, Yeni Stoa çığırlarının istenç 
kavramı konusunda anlaşmış gibi görünmelerine karşın. gc- 
tirdikleri tanımlar değişiktir. Sokrates'ten kaynaklanan. insanı 
anlamanın önemini vurgulayan felsefe çığırlarının üzerinde 
durdukları başlıca konu da insanın mutluluğudur. Epikuros'un. 
Anthistenes, Aristippos öğretilerine karşı, yeni bir yorumla bi- 
çimlendirdiği mutluluk sorununu Epiktetos başka bir düşünce 
yöntemiyle çözmeye çalışmıştır. İnsanı bir istenç varlığı ola- 
rak gören Epiktetos için mutluluk bilgece olgunlukla, bütün ey- 
lemleri istencin denetimi altına almakla sağlanır. 

İstencin denetimi insan davranışlarını, belli yönde yo- 
gunlaştırmak, özellikle duygusal eylemleri sınırlandınnak için- 
dir. Epiktetos'un ileri sürdüğü istenç denetiminde temel sorun 
acıya katlanmadır. Bu acı tinsel olduğu gibi gövdesel de ola- 
bilir. Kişinin yapacağı tek iş istencini belli bir konu üzerinde 
yoğunlaştırarak duyguların etkisinden kurtulmak, kendini 
"duygulanmaz" duruma getirmektir. Bu görüş, daha sonra, 
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Roma felsefesinin temelini oluşturmuştur. Hıristiyan dü- 
şüncesini. özellikle Kilise Babaları'nın geliştirdikleri din an- 
layışını derinden etkileyen e kuramı tin özgürlüğünün 
odağı sayılmıştır. 

Hıristivan anlayışına göre bu evren geçicidir, kalıcı olan 
tanrısa) evrendir. Bu nedenle, kişi bu evrende ne denli acı 
çeker. acıya katlanır, duygularının, tutkulannın etkisinden sıy- 
rılırsa o oranda olgunlaşır. Bu inanç. toplumdan çekilmeye, 
gövde gereksinmeleri karşısında duygusuz kalmaya yönelik bir 
öz eğilimini (nefs terbiyesini) geliştirdi. 

İslam ülkelerinde de, tanrısal evrende mutlu, ölümsüz bir 
yaşam sürmenin gövde ile tin gereksinmelerini ortadan kal- 
dırmâya bağlı olduğu kanısı yayıldı. Toplumdan uzaklaşma, 
içekapanış. Tanrı'dan başka bir nesne düşünmeme eğilimi 
ağırlık kazandı. Kimi islam tarikatlarında "Tanrı'ya ulaşmanın 
tek yolu acıya katlanmadır" biçiminde bir ilke benimsendi. 

- Rufai tarikatında dervişlerin kızgın demir yalaması, gövdenin 
en duyarlı yerlerine şiş batırma, cam yeme, kılıç yutma gibi 
eylemler ilkçağ felsefesinden kaynaklanır. Şiilerde, Hasan ile 
Hüseyin'in ölüm yıldönümleri nedeniyle düzenlenen törenlerde 
çivili topuzlarla dövünme, ağır acılara katlanma da kökeni İlk- 
çağa giden bir olaydır. Bu tür olayların, gerçekte, çoktanncı 
dinlerden kaynaklandığı açıktır, ancak İlkçağ düşüncesi bunu 
bir felsefe sorunu olarak biçimlendirmiş, geliştirmiştir. 


FELSEFE KAVRAMLARI 


Uygarlık tarihinde, din inançlarından bağımsız olarak, us il- 
kelerine dayanan, evreni konu edinen. düşünce akımının kay- 
nağı Anadolu'dur. Eski Yunan diliyle orlaya konan düşünce 
ürünleri, daha sonraki çağlarda Yunanistan'da doğan felsefeyi 
beslemiş, yeni dizgelerin ortaya çıkmasına olanak sağlamıştır. 
İ.Ö. VII. yüzyıldan başlayıp, gene İ.Ö. I. yüzyıl dek süren, 
çağın bilim, felsefe, sanat dili olan Yunanca ile ortaya konan _Ț 
bütün uygarlık ürünleri. gelişme döneminde olan Roma dü- 
şüncesinin de temelini oluşturmuştur. Yunanca karşısında, fel- 
sefe, bilim sorunlarını açıklamada, daha sınırlı bir nitelik ta- 
şıyan Latince yetersiz kalmıştı. Roma düşünce tarihinde, bu 
yetersizliği görerek, Latince'den yeni bir felsefe dili yaratma ge- 
reğini duyan ilk düşünür Cicero olmuştur. 

Cicero'nun anlayışına göre, özgün bir felsefenin doğması, 
gelişmesi onun gereksinimlerini karşılayacak kavramların var- 
lığına bağlıdır. Felsefe ancak kavramlarla ortaya konabilir. 
başkalarına öğretilebilir. Özgün kavramları olmayan bir top- 
lumun, özgün bir felsefesi de olamaz. Bu anlayıştan yola çıkan 
Cicero, Yunan diliyle yazılmış bütün felsefe yapıtlarını La- 
tince'ye çevirmeye başlamış, her Yunanca kavramı bir Latince 
kavramla karşılama yoluna girmiştir. Cicero, felsefe kav- 
ramlarının Latinceleştirilmesinde, kaynak olarak kendi ana- 
dilinin söz kökenlerine dayanmış, onlardan birtakım yeni ek- 
lerle, kavramlar türetmiştir. Onun bu girişimi, sonraki 
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dönemlerde, Yunancadan çeviri yapan bütün Latin yazarlarına 
örmek olmuştur. İ.S. I. ve II. yüzyıl ortalarından başlayarak. 
bütün Roma ülkesinde Latin diliyle ortaya konan felsefe, bilim, 
sanat yapıtlarında yeni kavram türetme bir gelenek niteliği ka- 
zânmıştır. Roma İmparatorluğunun ikiye ayrılışından sonra, 
Batı Roma ülkesinde, bütün yapıtlar Latince yazılmış, din. fel- 
sefe alanlarında tek geçerli dil Latince olmuştur. Bu durum, 
Avrupa'da Rönesans'a dek sürmüştür. 

, İslam ülkelerinde. Yunan-Roma uygarlığından etkilenme, 
I.S. VII. yüzyıl ortalarından başlamış, o dönemde bilinen 
Yunan ve Latin, dilleriyle yazılmış felsefe yapıtlarının çoğu 
Arapçaya çevrilmiştir. Arap aydınları da, Cicero'nun Latincede 
yaptığını, Arapçada uygulamış, Yunanca, Latince felsefe kav- 
Tramlarına, kendi dillerinde, yeni karşılıklar bulmuşlardır. Bu 
ilk dönemde, genellikle Yunanca yapıtlar Arapçaya çevrilmiş, 
Latincelerle daha sonra ilgilenilmiştir. İ.S. XI ve XII. yüz- 
yıllardan başlayarak; Arapçaya aktarılan Yunanca yapıtların 
yeniden Latinceye çevrilme girişimi hızlanmıştır. Bu ça- 
lışmalar sonunda. Yunanca ve Latinceden Arapçaya geçen, 
Arapçalaşan felsefe kavramlarında olduğu gibi, Arapçadan Av- 
rupa dillerine de birçok kavram geçmiştir. 
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YAHUDİ FELSEFESİ 


PHİLON 


Düşünce tarihinde. felsefeyi belli bir ulusun inançlarından 
kaynaklandırma anlayışı teklanrıcı dinlerin onaya çıkışından 
sonra başlamış. bu konuda İbrani dinini temel alan ilk düşünür 
de Philon olmuştur. Anadolu-Yunan felsefesi. önce deneye. 
gözleme, sonra us ilkelerine dayandığından, din özel bir çö- 
zümü gerektiren sorun olmaktan çıkmış, ilk doğacı filozoflarca 
ilgi alanı dışına atılmıştı. Pythagoras, Platon felsefesiyle, 
Trakya'da doğan Orpheus inançlarını çoktanrıcı dinlerle uz- 
laşıırmaya çalışanlar olmuşsa da bilimsel, usçu öğretilerin ge- 
lişmesi bu girişimin etkisini azaltmıştı. İ.S. 1. yüzyılda, Phi- 
lon'un. Musa'nın getirdiği görüşten esinlenerek İbrani dinini 
felsefenin temeli durumuna getirmesi, Hıristiyanlık'tan kay- 
naklanan yeni bir din öğretisinin doğmasına yolaçmıştır. Yal- 
nız Musa'nın önerdiği inançlara bağlanan, İncil'i onun bir ürünü 
sayan bu düşünce akımı, sonraları Yahudi Felsefesi adıyla ya- 
yılmıştır. Bu felsefenin odağını evrensel din değil, yalnız İb- 
rani (oplumuna seslenen. tanrı'yı yalnız "İbrani tanrısı" olarak 
gören anlayış oluşturur. Yer yer İncil'e başvurmasına karşılık, 
evrensel bir içerikten uzak kalmayı yeğleyen Yahudi öğretisi, 
sonraki yüzyıllarda, biçim değiştirerek, ilkin Hıristiyanlık'ın, 
sonra Müslümanlık'ın geliştirdiği düşünceyi beslemiştir. Pla- 
ton'u peygamber Musa'nın bir ardılı sayan Philon, sonraki dö- 
nemlerde, evrensel tanrı kavramı çevresinde gelişen tan- 
rıbilimin öncüsü sayılmış, özellikle Yeni-Platonculuk'un 
biçimlendirdiği görüşe olanak sağlamıştır. 
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Yahudi felsefesi, belli bir topluluğun görüşünü yansıtma ba- 
kımından, yöresel tannbilim öğretilerinin kaynağıdır. Hı- 
ristiyan düşüncesinin, kendi dışında kalan öğrelileri geçersiz 
sayması, islam tannbiliminin Kur'an'la Hadis'ten başka gerçek 
tanımaması bu yüzdendir. Bu felsefe yalnız tannbilimin doğ- 
masına olanak sağlamakla kalmamış, özellikle islam ül- 
kelerinde, Yeni-Platonculuk'tan beslenen tasavvuf akımının da 
gelişmesine yardımcı olmuştur. Bütün nesneleri tanrısal var- 
lığın bir "görünüş"ü, Platon'un ;idea'larını tann düşüncesinin 
ürünleri ya da söz (logos-kelâm) diye niteleyen Yahudi felsefesi 
tasavvuf anlayışında "yalnız tann gerçektir, bütün varlık türleri 
onun birer görünüşüdür" düşüncesine öncülük etmiştir. Tanrı 
Bir'dir, "Çokluk" olan nesneler evreni bir "görünüş"tür inan- 
cından yola çıkan tasavvuf, Yahudi felsefesinin, islam inanç- 
larına göre, yeni bir yorumu olmaktan öte anlam taşımaz. Onun 
Varlık Birlik'i (vahdet-i vücud) kuramı ile Philon'un "yalnız. 
tanrı gerçektir" kanısı özdeştir. 
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